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ਮੋਰੀ ਜਿੰਦਗੀ ਦੇ ਸਭ ਤੋ' ਪਿਆਰੇ ਸੁਪਨੇ... 
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ਹੀ ਨ ੦ ਆਏ ਇਨਕਲਾਬ ਕੁਰਾਹੇ ਕਿਉ” ?--28 
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% ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਖੇਤ ਮਜ਼ਦੂਰ (ਸਫ਼ਾ 9) ਡਾ: ਨਿਰਮਲ ਆਜ਼ਾਦ 
੨ ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਆਜ਼ਾਦੀ ਦੀ ਲਹਿਰ--3 
੨ ਨੈਸ਼ਨਲਿਸਟ ਰੁਝਾਣ ਦੀ ਬਜ਼ਬੂਤੀ ਤੇ 
ਰ ਜਨਤਕ ਸਰਗਰਮੀ ਵਲ ਰੁੱਚੀ (ਸਫ਼ਾ 19) ਪਰੇਮ ਸਿੰਘ 
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ਇਹਨਾਂ ਸੁਪਨਿਆਂ ਦਾ , ਪੀ. ਐਸ. ਬੀ. 


ਇਨਾਂ ਵਿਚੋ ਇਕ ਸੁਪਨਾ ਹੈ ਮੋਰੇ ਬੱਜ਼ੇ ਦਾ ਸੁਨਹਿਰਾ ਭਵਿੱਖ । 
ਪਰ ਸਿਰਫ ਸੁਪਨੇ ਹੀ ਸਭ ਕੁਝ ਨਹੀ' ਹਨ । ਆਉਣ ਵਾਲ ਸਮੋ 
ਲਈ ਬਚੱਤ ਵੀ ਜਰੂਰੀ ਹੈ । ਇਸੇ ਕਰਕੇ ਅਸੀ“ ਪੀ. ਐਸ. ਬੀ. 
ਦੀ ਨਉ ਨਿਧੀ ਸਕੀਮ ਵਿਚ 87, 243-06 ਰੁਪਏ ਜਮ੍ਹਾਂ ਕਰਾਏ 
ਹਨ । ਅਤੇ 120 ਮਹੀਨਿਆਂ ਦੇ ਸਮੇ ਬਾਅਦ ਸਾਨੂੰ ਇਕ ਲੱਖ 
ਰੁਪਏ ਵਾਪਸ ਮਿਲਣਗੇ । ਸਾਡੀ ਪੀ. ਐਸ. ਬੀ. ਵਿਚ ਜਮ੍ਹਾਂ ਬੱਚਤ 
ਸਾਡੇ ਬੱਚੇ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਵਧਦੀ ਰਹੇਗੀ । 
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ਸੇਧ/2 


ਆਏ ਇਨਕਲਾਬ ਕੁਰਾਹੇ ਕਿਉ” ? -- 28 


ਤਦ ਤਤੀ 


ਮੁਲਖੱਈਆ--ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਨਾਇਕ ਤੇ ਉਸਰੱਈਆ 
ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ 
ਨਾ ਦਾ ਰੀ ਤੀ 
ਸਾਹਿਤ/ਕਲਾ ਸਮਾਜਕ ਪੈਂਦਾਵਾਰ ਹੈ । ਪੈਦਾਵਾਰ ਕੋਈ ਵੀ ਹੋਵੇ ਉਹ ਕਿਸ ਜਮਾਤ ਦੇ 
ਹਿਤੀ ਹੈ--ਇਹ_ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ 'ਤੇ ਮੁਨਹੱਸਰ ਹੁਦਾ ਹੈ । ਮਿਸਾਲ ਦੇ ਤੌਰ 'ਤੇ ਪਦਾਰਥਕ 
ਪੈਦਾਵਾਰ ਹੀ ਲੈ ਲਉ । ਸਮਾਜਕ ਪੈਦਾਵਾਰ ਬੁਰਜੁਆਜ਼ੀ ਦੇ ਹਿਤੀ ਇਸ ਵਾਸਤੇ ਹੈ ਕਿ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ 
ਰਿਸ਼ਤੇ ਬੁਰਜੁਆ ਹਨ । ਪਰੋਲਤਾਰੀ ਦੇ ਹਿਤੀ ਪੈਦ।ਵਾਰ ਸਮਾਜਵਾਦੀ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਦੇ ਰਾਇਜ, ਕਾਬਜ਼ 
ਹੋਣ ਨਾਲ ਹੀ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ । ਉਸ ਤੋ“ ਉਰੇ ਸਭ ਖ਼ਾਮ ਖਿਆਲੀ ਹੈ । ਚੁਕਿ ਸਾਹਿਤ/ਕਲਾ ਵੀ 
ਸਮਾਜਕ ਪੰਦਾਵਾਰ ਹੈ, ਸੋ ਜਿਹੜੀ ਗਲ ਪਦਾਰਥਕ ਪੈਦਾਵਾਰ ਵਾਸਤੇ ਸਹੀ ਹੈ ਉਹ ਹੀ ਸਾਹਿਤ/ 
ਕਲਾ ਦੀ ਪੰਦਾਵਾਰ 'ਤੇ ਵੀ ਲਾਗੂ ਹੈ । ਇਸ ਬਾਬਤ ਕੋਈ ਭੁਲੇਖਾ ਨਹੀ" ਰਹਿਣਾ ਚਾਹੀਦਾ । 
ਵੇਖਣ ਵਾਲੀ ਗਲ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਪਰੋਲਤਾਰੀ ਦੇ ਪੈਂਤੜੇ ਦੇ ਹਿਤੀ ਸਾਹਿਤ, ਕਲਾ ਦੀ 
ਪੈਦਾਵਾਰ ਵਾਸਤੇ, ਉਸ ਖੇਤਰ ਦੀ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਲੋੜੀ'ਦੇ ਰਿਸ਼ਤੇ ਕਿਹੜੇ ਹਨ ? ਅਤੇ ਉਹ ਸਥਾਪਤ 
ਕਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੋ ਸਕਦੇ ਹਨ ? ਸਾਹਿਤ, ਕਲਾ ਆਪਣੇ ਕਿਸਮ ਦੀ ਸਮਾਜਕ ਚੇਤਨਤਾ ਹੈ, ਗਿਆਨ ਹੈ । 
ਸੌ ਇਸ ਖੋਤਰ ਦੀ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਸਮਾਜਵਾਦੀ, ਪਰੋਲਤਾਰੀ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਵਾਸਤੇ ਲਾਜ਼ਮੀ ਹੈ 
ਕਿ ਸਾਨੂੰ ਇਹ ਪਰਤਖ ਹੋਵੇ ਕਿ ਪਰੋਲਤਾਰੀ ਦੇ ਪੈੱਤੜੇ ਤੋ ਗਿਆਨ ਜਾਂ ਇਲਮ ਦਾ, ਉਸਦੀ ਉਪਜ ਦਾ 
ਡਇਲੈ ਕਟੀਕਲ-ਪਦਾਰਥਵਾਦੀ ਸਿਧਾਂਤ ਕੀ ਹੈ ? ਇਸ ਸਿਧਾਂਤ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਸਹੀ ਗਿਆਨ ਦਾ 
ਸੌਮਾਂ ਹੈ--ਸਮਾਜਕ ਅਮਲ । ਗਿਆਨ ਸਮਾਜਕ ਅਮਲ ਵਿਚੋਂ“ ਹੀ ਪੌਦਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਮੁੜਦੀ ਪੈਰੀ“ 
ਉਸੇ ਦੇ ਹੀ ਕੌਮ ਆਉਦਾ ਹੈ । ਉਸੇ ਦੀ ਅਗਵਾਈ ਕਰਦ' ਹੈ । ਅਮਲ ਸਿਧਾਂਤ ਦਾ ਸੋਮਾਂ ਹੈ ਅਤੇ 
ਸਿਧਾਂਤ ਅਮਲ ਦੀ ਹੀ ਇਕ'ਗਰਤਾ ਹੈ । 
ਆਪਣੇ ਸਮਾਜਕ ਅਮਲ ਵਿਚ ਬੰਦੇ ਵਖ ਵਖ ਕਿਸਮ ਦੀ ਜਦੋ-ਜਹਿਦ ਕਰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ 
ਉਸ ਤੋ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਝੋਲੀ ਰੱਜਵਾਂ ਅਨੁਭਵ ਪੈਦਾ ਹੈ । ਉਹਨਾਂ ਦੀਆਂ ਜਿੱਤਾਂ-ਕਾਮਯਾਬੀਆਂ ਤੋਂ“ ਵੀ 
ਅਤੇ ਹਾਰਾਂ-ਨਾਕਾਮਯਾਬੀਆਂ ਤੋ` ਵੀ । ਗਿਆਨ ਦੀ ਪੈਦਾਵਾਰ ਵਿਚ ਤਿੰਨ ਪੌੜੀਆਂ, ਤਿੰਨ ਛੱੜਪੇ 
(1੬815) ਆਉਦੇ ਹਨ । ਉਸ ਦੀ ਪੈਦਾਵਾਰ ਵਿਚ ਪਹਿਲਾਂ ਛੜੱਪਾ ਹੈ ਪਦਾਰਥ ਦੀ ਚੇਤਨਤਾ ਵਿਚ 


ਸੇਧ/3 


ਤਬਦੀਲੀ ਦਾ (0080561918110॥ 61 ਗ੧੧(੬7 10੧6 600561685085) ਇਹ ਛੜੱਪਾ ਹੈ 
€766081 ਗਿਆਨ ਦਾ । ਅਮਲ ਦੇ ਵੇਗ ਵਿਚ ਬੈਦਾ ਪਹਿਲਾਂ ਜ਼ਾਹਿਰ ਨੂੰ, ਅਲੰਹਦਾ 
ਅਲੈਹਦਾ ਪਹਿਲੂਆਂ ਨੂੰ, ਚੀਜ਼ਾਂ ਦੇ ਬਾਹਰਲਿਆਂ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਨੂੰ ਹੀ ਵੇਖਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਬੋਧ ਦੀ 
ਪ੍ਰਤਖ-ਗਿਆਨ ਦੀ ਸਟੇਜ ਹੈ । ਇਹ ਗਿਆਨ-ਇੰਦਰਿਆਂ ਦੇ ਜਾਣਨ (੧੪8੦ ]€1੯2126005) 
ਦੀ, ਦਿਮਾਗ 'ਤੇ ਅਸਰ ਪੈਣ (10010551005) ਦੀ ਸਟੇਜ ਹੈ । ਪ੍ਰਤਖ ਗਿਆਨ ਸੈਕਲਪ (੦੦0੦1) 
ਵਾਸਤੇ ਕੱਚਾ ਮਾਲ ਹੈ । ਸੈਕਲਪ ॥6੬0(1018 ਦਾ 8$॥106515 ਹੁਦਾ ਹੈ । 

ਜਿਵੇ ਜਿਵੇਂ ਸਮਾਜਕ ਅਮਲ ਦਾ ਵੇਗ ਚਲਦਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਪ੍ਰਤਖ ਗਿਆਨ ਦਾ ਦੁਹਰਾਅ ਹੁਦਾ 
ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ । ਉਸ ਗਿਆਨ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਹੁਦੀ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ । ਵਕਤ ਆਉਦਾ ਹੈ ਜਦੋ” ਦਿਮਾਗ ਵਿਚ 
ਇਸ ਪ੍ਰਾਪਤ ਗਿਆਨ ਤੋ" ਸੈਕਲਪ ਬਣਨੇਂ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਪ੍ਰਤਖ ਗਿਆਨ 'ਜ਼ਾਹਿਰ ਦਾ ਮਸਲਾ 
ਹੀ ਹੱਲ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਉਸ ਤੋ ਅੱਗੇ ਨਹੀ" ਜਾ ਸਕਦਾ । ਦੂਸਰੇ ਪਾਸੇ ਸੈਕਲਪ 'ਜ਼ਾਹਿਰ ਦਾ ਮਸਲਾ 
ਨਹੀ ਹੁੰਦੇ । ਉਹ ਅਸਲੇ ਨੂੰ, ਸਗਲਤਾ ਨੂੰ, ਚੀਜ਼ਾਂ ਦੇ ਅੰਦਰੂਨੀ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਨੂੰ ਪਕੜਦੇ, ਕੀਲਦੇ ਅਤੇ 
ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਅਸਲੇ ਦੇ ਮਸਲੇ ਨੂੰ ਸੈਕਲਪ--ਸਿਧਾਂਤ ਹੀ ਹਲ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਪ੍ਰਤਖ (ਗਨ ਤੇ 
ਸੈਕਲਪ ਦਾ ਆਪਸ ਵਿਚ ਪਰਠਾਰਕ ਫਰਕ ਹੈ । ਪਦਾਰਥ ਦੇ ਚੌਤਨਤਾ ਵਿਚ ਬਦਲਣ ਨਾਲਾਂ, 
ਪ੍ਰਤਖ ਗਿਆਨ 'ਤੇ ਪਹੁਚਣ ਦੇ ਛੜੱਪੇ ਨਾਲੋ, ਪ੍ਰਤਖ ਗਿਆਨ ਤੋ" ਸੈਕਲਪ ਤਕ ਪਹੁਚਣ ਦ' ਛੋੜੱਪਾ 
ਜ਼ਿਆਦਾ ਅਹਿਮ ਹੈ । ਇਹ ਦੋਵੇ" ਸਟੇਜਾਂ ਪਰਕਾਰਕ ਤੌਰ 'ਤੇ ਵੱਖਰੀਆਂ ਵੱਖਰੀਆਂ ਤਾਂ ਹਨ ਪਰ 
ਆਪਸ ਵਿਚ ਅਣਸਬੈਧਤ ਨਹੀ” । ਅਮਲ ਦੀ ਬਿਨਾਂ 'ਤੇ ਇਹਨਾਂ ਦੋਹਾਂ ਦਾ ਮੋਲ ਹੁਦਾ ਹੈ । ਅਮਲ 
ਪਰਤਖ ਕਰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਵੇਖਿਆ, ਪ੍ਰਤੀਤ ਕੀਤਾ ਹੋਇਆ ਇਕ ਦਮ ਸਮਝ ਨਹੀ” ਆਉਦਾ, ਪਰ ਜੋ 
ਸਮਝਿਆ ਗਿਆ ਹੈ ਉਹ ਬਹੁਤ ਗਹਿਰਾਈ ਤਕ ਵੇਖਿਆ, ਪ੍ਰਤੀਤਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ।“ 

ਗਿਆਨ ਦੀ, ਉਸ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦੀ ਤੋਰ, ਉਸ ਦਾ ਵੇਗ ਪਰ ਸੈਕਲਪ ਤੇ ਖਤਮ ਨਹ ਹੋ 
ਜਾਂਦਾ । ਇਸ ਨਾਲ ਵੀ ਅਹਿਮ ਛੜੱਪਾ ਅਜੇ ਬਾਕੀ ਹੁਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਹ ਹੈ ਸੈਕਲਪ ਦਾ, ਸਿਧਾਂਤ 
ਦਾ, ਸਮਾਜਕ ਅਮਲ `ਤੇ ਲਾਗੂ ਹੋਣਾ । ਸਿਧਾਂਤ ਦਾ ਅਮਲ `ਤੇ ਲਾਗੂ ਹੋਣਾ ਅਮਲ ਵਿਚ, 'ਕਰਨ 
ਵਿਚ' ਹੀ ਅਗਲਾ ਛੜੱਪਾ ਨਹੀ" ਬਲਕਿ ਸਮਝਣ, ਜਾਣਨ ਵਿਚ ਵੀ ਹੈ । ਸੈਕਲਪ/ਜਿਧਾਂਤ ਸਹੀ 
ਸਿੱਕੇਬਦ ਹੈ ਕਿ ਨਹੀਂ--ਉਸਦੀ ਅਮਲ ਵਿਚ ਤਰਜਮਾਨੀ ਕੀਤਿਆਂ ਹੀ ਪਤਾ ਲਗਦਾ ਹੈ। ਸਮਾਜਕ 
ਅਮਲ ਵਿਚੋਂ ਹੀ ਗਿਆਨ ਤੁਰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਸਮਾਜਕ ਅਮਲ ਤੋ ਉਰੇ ਰਿਹਾਂ ਗਿਆਨ ਦਾ ਚੱਕਰ 
ਪੂਰਾ ਨਹੀ" ਹੁੰਦਾ । ਸੈਕਲਪ ਦੇ, 'ਗਆਨ ਦੇ ਸਹੀ ਜਾਂ ਗਲਤ ਹੋਣ ਦਾ ਟੈਸਟ ਹ ਉਸ ਦੇ 
ਅਮਲ `ਤੇ ਲਾਗੂ ਹੋਣ ਵਿਚ ਹੈ । ਸੱਚ ਦੀ ਪਰਖ ਦਾ ਹੋਰ ਕੋਈ ਰਾਹ ਹੀ ਨਹੀ' । ਸੋ ਗਿਆਨ ਦੀ 
ਉਪਜ ਦਾ, ਉਸ ਦੀ ਪਰਾਪਤੀ ਦਾ, ਉਸ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਦਾ ਚੱਕਰ ਹੈ--ਅਮਲ ਵਿਚੋ” ਸੱਚ ਦੀ ਲਭਤ 
ਤੇ ਮੁੜਦੀ ਪੈਰੀ" ਲੱਭੇ ਸੱਚ ਦਾ ਸਮਾਜਕ ਅਮਲ 'ਤੇ ਲਾਗੂ ਹੋਣਾ । ਅਮਲ, ਗ਼ਿਆਨ ਤੇ ਮੁੜ ਅਮਲ 
ਤੇ ਮੁੜ ਗਿਆਨ, ਅਤੇ ਇਹ ਚੱਕਰ ਸਦਾ ਚਲਦਾ ਤੁਰਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ।੪ 

ਅਮਲ `ਚੋਂ ਪੱਲੋਂ ਪਏ ਸੱਚ ਦੇ ਅਮਲ 'ਤੇ ਲਾਗੂ ਹੋਣ ਵਿਚ ਹੀ ਉਸ ਦੇ ਸਹੀ ਜਾਂ ਗਲਤ 
ਹੋਣ ਦੀ ਪਰਖ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ ਨਾਲ ਹੀ ਇਕ ਪਾਸਿਊਉ ਅਮਲ ਅੱਗੇ, ਉਂਚੇਰੇ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ 
ਦੂਸਰੇ ਪਾਸਿਉ” ਸੱਚ ਉਸਰੱਦਾ ਹੈ । ਅਤੇ ਇਸ ਚੱਕਰ ਰਾਹੀ' ਹੀ ਬੈਦੇ ਦੀ ਬਾਹਰਲੀ ਤੇ ਅੰਦਰਲੀ 
ਦੁਨੀਆਂ ਬਦਲਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਵੇਗ ਤੋ ਇਕ ਤਾਂ ਸਮਾਜਕ ਅਮਲ ਦੀ ਅਤੇ ਅਮਲ ਤੇ ਸਿਧਾਂਤ 
ਦੀ ਏਕਤਾ ਦੀ ਅਹਿਮੀਅਤ ਸਪਸ਼ਟ ਹੈ ਅਤੇ ਦੂਸਰੇ ਇਸਦਾ ਵੀ ਚੜ੍ਹੇ ਦਿਨ ਵਾਂਗ ਚਾਨਣਾ ਹੋ 
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ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਇਮ ਚੱਕਰ ਦਾ ਕੋਈ ਵੀ ਐਸਾ ਪੜਾਅ ਨਹੀ` ਜੋ ਨਜ਼ਰ-ਅੰਦਾਜ਼ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕੇ ਜਾਂ ਜਿਸ 
ਦੇ ਕਮਜ਼ੋਰ ਰਿਹਾਂ ਉਹ ਸੱਚ ਪੱਲੇ ਪੈ ਸਕੇ ਜੋ ਸਮਾਜਕ ਮਨੁਖੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਓਟ ਹੈ । ਨਿਰੇ ਸਮਾਜਕ 
ਅਮਲ ਦੀ ਅਹਿਮੀਅਤ ਹੀ ਪਰਤਖ ਨਹੀ, ਅਮਲ ਦੀ, 505੬ 1੯11410॥ ਦੀ, ਉਹਨਾਂ ਤੋ" 
ਸੈਕਲਪ੫ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਦੀ, ਅਤੇ ਸਮਾਜਕ ਅਮਲ ਵਿਚ ਸਿਧਾਂਤ ਦੇ ਰੋਲ ਦੀ ਅਹਿਮੀਅਤ 
ਵੀ ਸਾਹਮਣੇ ਹੈ । 

ਅਜਾਂ ਪਰੋਲਤਾਰੀ ਦੇ ਪੈੱਤੜੇ ਦੇ 'ਗਿਆਨ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤ' 'ਤੇ ਮੁੜ ਮੁੜ ਘੋਹੇ ਕਿਊ ਦਿੱਤੇ 
ਹਨ ? ਇਸ ਵਾਸਤੇ ਕਿ ਸਾਹਿਤ/ਕਲਾ ਚੇਤਨਤਾ ਹੈ । ਇਕ ਕਿਸਮ ਦਾ ਗਿਆਨ ਹੈ । ਪਰੋਲਤਾਰੀ ਦੇ 
ਪੈੱਤੜੇ ਵਾਲਿਆਂ ਨੂੰ(ਕੈਮ ਉਹ ਭਾਵ ਕਿਮੇ ਮੁਹਾਜ਼ 'ਤੇ ਵੀ ਕਰਦੇ ਹੋਣ) ਗਿਆਨ ਦੀ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦਾ 
ਵੇਗ ਬਿਲਕੁਲ ਸਾਇੰ ਟਿਫਿਕ ਤੌਰ 'ਤੇ ਸਪਸ਼ਟ ਹੋਣਾ ਲਾਜ਼ਮੀ ਹੈ ਅਤੇ ਸਾਹਿਤ/ਕਲਾ ਵਾਲਿਆਂ 
ਵਾਸਤੇ ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਸਾਹਿਤ/ਕਲਾ ਦੀ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਬਾਬਤ ਚੜ੍ਹੋ ਦਿਨ ਵਾਂਗ 
ਚਾਨਣਾ। ਇਹਨਾਂ ਦੋਹਾਂ ਦੇ ਸਿੱਕੇਬੈਦ ਗਿਆਨ ਤੋ ਬਗੈਰ, ਅਜ ਦੇ ਪ੍ਰਸੈਗ ਵਿਚ, ਪਰੋਲਤਾਰੀ ਦੇ 
ਪੈਂਤੜੇ ਵਾਲੇ ਸਾਹਿਤ/ਕਲਾ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਦੇ ਸਰਕੜੇ ਨੂੰ ਮਜ਼ਬੂਤ ਹੱਥ ਨਹੀ" ਪਾ ਸਕਦੇ । ਪਰੋਲਤਾਰੀਆ' 
ਵਾਸਤੇ ਦੁਨੀਆਂ ਨੂੰ ਜਾਣਨ ਦਾ, ਸਮਝਣ ਦਾ ਮਨੋਰਥ ਹੀ ਇਕੋ ਇਕ ਹੈ--ਦੁਨੀਆਂ ਨੂੰ ਬਦਲਣਾ, 
ਆਪਣੀ ਰਾਸੇ ਕਰਨਾ । ਰ੍ 

ਸੋ ਸਮਾਜਵਾਦੀ ਕਲਚਰ ਦਾ ਧੁਰਾ ਹੀ ਦੁਨੀਆਂ ਨੂੰ ਸਮਝਣਾ ਹੈ, ਉਸ ਦੀ ਕਾਇਆਂ-ਪਲਟੀ 
ਕਰਨ ਦੇ ਨੁਕਤੇ ਤੋਂ । ਉਸ ਦੀ ਤਬਦੀਲੀ ਦੇ ਸਪਰਿੰਗਾਂ ਨੂੰ ਹੱਥ ਪਾਉਣ ਵਾਸਤੇ ਸਿੱਕੇਬਦ ਗਿਆਨ 
ਤੋਂ` ਬਗੈਰ ਸਮਾਜਕ ਤਬਦੀਲੀ ਦੇ ਸਪਰਿੰਗਾਂ ਨੂੰ ਹੱਥ ਪੈਣਾ ਮੁਮਕਿਨ ਹੀ ਨਹੀ” ਹੁੰਦਾ । ਸੈਸਾਰ 
ਸਟੇਜ ਤੇ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੀਆਂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਤਾਂ ਅਸਮਾਨ ਨੂੰ ਜਾ ਲੱਗੀ ਹੈ । ਪਦਾਰਥਕ 
ਹਾਲਾਤ ਘਟ ਹੀ ਪਛੜੇ ਹੋਏ ਹਨ । ਪਛੜਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ--ਮਨੁਖੀ ਮੁਹਾਜ਼, ਮਨੁਖੀ ਅੰਗ । ਜੇ 
ਇਤਿਹਾਸਕ ਤਜਰਬੇ ਨੂੰ ਘੋਖਿਆ ਜਾਵੇਂ, ਤਾਂ ਸਪਸ਼ਟ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਸਮਕਾਲੀ ਦਸ਼ਾ ਵਿਚ ਲੋਕਾਂ 
ਦੀ ਬੋ ਦ-ਖਲਾਸ ਦੇ ਰਾਹ ਵਿਚ ਬਾਹਰਲੀ ਸਥਿਤੀ ਘਟ ਹੀ, ਕਿਤੇ ਹੀ ਰੁਕਾਵਟ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਬਹੁਤ 
ਜ਼ਿਆਦਾ ਵਾਰ ਬਾਹਰਲੀ ਸਥਿਤੀ ਅੱਗੇ ਜਾ ਚੁਕੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਪਰ ਬੇਦੇ ਉਸ ਦੇ ਹਾਣੀ ਨਹੀ” ਹੋ ਰਹੇ 
ਹੁਦੇ, ਕਿਉਕਿ ਹਾਕਮ ਜਮਾਤਾਂ ਦੀ ਤਾਕਤ ਦੀਆਂ, ਉਸ ਦੇ ਨਜ਼ਰੀਏ, ਕਲਚਰ ਦੀਆਂ ਪਾਈਆਂ 
ਹੱਦ-ਬੋਦੀਆਂ ਨੇ ਮਨ੍ਖੀ ਅੰਦਰਲੇ ਨੂੰ ਤੈਦਵੇ ਦੀਆਂ ਤਾਰਾਂ ਨਾਲ ਬੰਨ੍ਹਿਆਂ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ੧ ਇਸ 
ਤੱਥ ਤੋ ਵਿਚ ਰਧਾਰਕ ਜਦੋ-ਜਹਿਦ ਦੀ, ਕਲਚਰ ਦੇ ਮੁਹਾਜ਼ ਦੀ ਅਹਿਮੀਅਤ ਸਾਹਮਣੇ ਆ 
ਖੜੋ'ਦੀ ਹੈ । ਰ 

ਬਾਹਰਲੀ ਸਥਿਤੀ ਕੁਝ ਵੀ ਹੋਵੇ, ਉਸਦੇ ਪ੍ਰਸੈਗ ਵਿਚ, ਉਸ ਦੇ ਆਧਾਰ 'ਤੇ ਤਬਦੀਲੀ ਤਾਂ 
ਬੋਦੇ ਦੀ ਲਿਆਂਦੀ ਹੀ ਆਉਣੀ ਦੈ । ਤੇ ਬੈਦੇ ਦਾ, ਮਨੁਖੀ ਮੁਹਾਜ਼ ਦਾ ਮਤਲਬ ਬੇਦੇ ਦੀਆਂ ਨਿਰੀਆਂ 
ਲੱਤਾਂ ਬਾਹਵਾਂ ਹੀ ਤਾਂ ਨਹੀ` । ਸਪਸ਼ਟ ਹੀ ਇਸ ਨੁਕਤੇ ਤੋ` ਮਨੁਖੀ ਮੁਹਾਜ਼ ਦਾ, ਬਦੇ ਦਾ ਅਰਥ ਹੈ 
ਉਸ ਦੀ ਚੇਤਨਤਾ । ਜੇ ਸੋਚ, ਖਿਆਲ, ਚੇਤਨਤਾ, ਕਲਚਰ ਦੀ ਇਹ ਅਹਿਮੀਅਤ ਹੈ ਤਾਂ ਇਸ ਨੁਕਤੇ 
ਬਾਬਤ ਸਾਫ ਹੋਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ ਕਿ ਸਹੀ ਖਿਆਲ ਉਪਜਦੇ, ਆਉਂਦੇ ਕਿਥੋ? ਨੇ ? ਏ'ਗਲਜ਼ ਦੇ 
ਅਨੁਸਾਰ ਫਿਲਾਸਫੀ ਦਾ ਬੁਨਿਆਦੀ ਮਸਲਾ ਹੀ ਬੈਦੇ ਦੀ ਹੋਂਦ ਤੇ ਉਸ ਦੀ ਸੋਚ ਦਾ ਆਪਸੀ 
ਰਿਸ਼ਤਾ ਹੈ । (102 03512 ਧ੧੦੬੧0100 00 ॥101050]209 13 11% 16181101500]9 05 
(01011 300 0002) ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਇਸ ਨੁਕਤੇ ਬਾਬਤ ਕੋਈ ਭੁਲੇਖਾ ਨਹੀ" ਰਹਿਣ ਦੇੱਦਾ । 
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ਮਾਓ ਸਵਾਲ ਦੀ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ ਇਹ ਨੁਕਤਾ ਸਾਫ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਪੁਛਦਾ ਹੈ ਸਹੀ ਖਿਆਲ 
ਆਉਂਦੇ ਕਿਥੋਂ ਹਨ ? ਅਸਮਾਨੋ` ਡਿਗਦੇ ਹਨ ? ਆਪੇ ਜਵਾਬ ਦੇੱ'ਦਾ ਹੈ-ਨਹੀ' । ਬੈਦੇ ਦੇ ਮਨ ਦੇ 
ਅੰਦਰੋ" ਹੀ ਫੁਟਦੇ ਹਨ ? ਨਹੀ । ਉਹ ਉਪਜਦੇ ਹਨ ਸਮਾਜਕ ਅਮਲ ਵਿਚੋਂ ਤੇ ਸਿਰਫ ਉਥੋਂ 
ਹੀ । ਹੋਰ ਕਿਤਿਉ” ਨਹੀ” । ਉਹ ਤਿੰਨਾਂ ਕਿਸਮਾਂ ਦੇ ਸਮਾਜਕ ਅਮਲ ਵਿਚੌ' ਆਉਦੇ ਹਨ : ਬੰਦੇ 
ਦੀ ਕੁਦਰਤ ਨਾਲ ਪੈਦਾਵਾਰ ਵਾਸਤੇ ਜਦੋ-ਜਹਿਦ ਵਿਚੋ, ਜਮਾਤੀ ਜਦੋ-ਜਹਿਦ ਵਿਚੋ 'ਤੇ ਸਾਇੰਸ ਦੇ 
ਤਜਰਬੇ ਵਿਚੋ ।£ 

ਬੁਨਿਆਦੀ ਸਮਾਜਕ ਅਮਲ ਕੀ ਹੈ ? ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਕੱਖ ਵਿਚੋਂ ਬੋਦੇ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਵਾਸਤੇ, 
ਸਮਾਜ ਦੀਆਂ ਲੋੜਾਂ ਵਾਸਤੇ ਪੈਦਾਵਾਰ ਕਰਨਾ । ਸਮਾਜ ਲਈ ਪੈਦਾਵਾਰ ਵਾਸਤੇ ਕੁਦਰਤ ਨਾਲ 
ਜਦੋ-ਜਹਿਦ ਕੌਣ ਕਰਦਾ ਹੈ ? ਪੈਦਾਵਾਰ ਦਾ ਅਮਲੀ ਕੌਮ ਕੌਣ ਕਰਦਾ ਹੈ ? ਸਿਧੇ ਤੌਰ 'ਤੇ ਉਪਜ 
ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਕੌਣ ਹੈ ? ਕੁਦਰਤ ਨੂੰ ਸਿੱਧਾ ਮੁਖਾਤਬ ਕੌਣ ਹੁਦਾ ਹੈ ? ਸਪਸ਼ਟ ਹੀ ਮੁਲਖੱਈਆ- 
ਸਮਾਜ ਦਾ ਮੇਹਨਤਕਸ਼ ਤਬਕਾ । ਜਮਾਤੀ ਸਮਾਜ ਦਾ ਅਰਥ ਕੀ ਹੈ ? ਸਮਾਜ ਵਿਚ, ਆਪਸ ਵਿਚ 
ਵਿਰੋਧੀ ਜਮਾਤਾਂ ਦੀ ਹੋਂਦ । ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਆਪਸ ਵਿਚ ਟੱਕਰਾਅ, ਸਦਾ ਚਲਦੀ ਜਮਾਤੀ ਜਦੋ- 
ਜਹਿਦ । ਆਪਣੀ ਬੈਦ-ਖਲਾਸ ਵਾਸਤੇ, ਬੰਦੇ ਦੀ, ਸਰਬਤ ਦੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਵਾਸਤੇ ਜਮਾਤੀ ਜਦੋ-ਜਹਿਦ 
ਕੌਣ ਕਰਦਾ ਹੈ ? ਮੇਹਨਤਕਸ਼ ਤਬਕਾ, ਮੁਲਖੱਈਆ, ਲੋਕ । ਸੋ ਸਹੀ ਖਿਆਲਾਂ ਦਾ ਜਨਮ ਦਾਤਾ ਹੈ-- 
ਮੁਲਖੱਈਆ, ਪਦਾਰਥਕ ਪੈਦਾਵਾਰ ਕਰਦੇ, ਆਪਣੀ ਬੋਦ-ਖਲਾਸ ਵਾਸਤੇ ਜਮਾਤੀ ਜਦੋ-ਜਹਿਦ ਕਰਦੇ 
ਲੋਕ । ਤੇ ਇਹਨਾਂ ਤੋ` ਉਪਰੈਤ ਸਾਇੰਸ ਦਾ ਤਜਰਬਾਂ । 

ਪਰ ਖਿੰਡੀ ਪੁਡੀ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ ਪੈਦਾ ਹੋਏ ਸਹੀ ਖਿਆਲਾਂ 'ਤੇ ਗਲ ਮੁਕ ਨਹੀ” ਜਾਂਦੀ । 
ਮਾਓ ਨੇ ਇਨਕਲਾਬੀ ਸਿਆਸਤ ਦੇ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਰਿਸ਼ਤੇ, ਉਸ ਦੀ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦਾ ਵੇਗ ਬਿਆਨ ਕੀਤਾ 
ਹੈ । ਉਸ ਤੋ ਨੁਕਤਾ ਸਾਫ਼ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਲੈਨਿਨ ਦਾ ਮਸ਼ਹੂਰ ਕਥਨ ਹੈ ਕਿ ਸਿਆਸਤ ਇਕਾਗਰ 
ਹੋਈ ਆਰਥਕਤਾ ਹੈ । (20115 1੧ ੦02118160 €2011001105) ਸਿਆਸਤ ਦੇ ਰਾਹੀ' ਹੀ 
ਜਮਾਤ ਦੀਆਂ, ਕਿਸੇ ਵੀ ਜਮਾਤ ਦੀਆਂ, ਤੇ ਸਾਡੇ ਨੁਕਤੇ ਤੋ ਵਰਕਰ ਜਮਾਤ ਦੀਆਂ ਲੋੜਾਂ ਦਾ 
ਇਕਾਗਰ ਹੋ ਕੇ ਪ੍ਰਗਟਾ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਪੇਸ਼ ਮਸਲਾਹਲ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਇਨਕਲਾਬੀ ਸਿਆਸਤਦਾਨ, 
ਸਿਆਸੀ ਮਾਹਿਰ ਜੋ ਇਨਕਲਾਬੀ ਸਿਆਸਤ ਦੀ ਸਾਇੰਸ/ਕਲਾ ਜਾਣਦੇ ਹਨ ਉਹ ਲੱਖਾਂ ਕਰੋੜਾਂ 
ਸਿਆਸਤਦਾਨਾਂ ਦੇ, ਅਵਾਮਾਂ ਦੇ, ਮੁਲਖੱਦੀਏ ਦੇ ਸਿਰਫ ਲੀਡਰ ਹੀ ਹੈਦੇ ਹਨ। ਇਨਕਲਾਬੀ ਸਿਆਸਤ, 
ਉਸ ਦਾ ਵੇਗ ਕੀ ਹੈ ? ਇਨਕਲਾਬੀ ਸਿਆਸਤਦਾਨ ਦਾ ਕਰਤਵ/ਰੋਲ ਕੀ ਹੈ ? ਇਨਕਲਾਬੀ 
ਸਿਆਸਤ ਹੈ- ਪੈਦਾਵਾਰ ਵਾਸਤੇ ਜਦੋ-ਜਹਿਦ ਵਿਚੋ, ਜਮਾਤੀ ਜਦੋ-ਜਹਿਦ ਵਿਚੋ ਪੇਦਾ ਹੋਏ 
ਮੁਲਖੱਈਏ ਦੇ ਖਿਆਲਾਂ ਨੂੰ ਲੈਣਾ, ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਛਾਨਣਾ, ਉਹਨਾਂ ਵਿਚੋ ਸਹੀ ਦੀ ਚੋਣ ਕਰਨੀ, 
ਚੁਣਿਆਂ ਨੂੰ ਤੁਦ ਕਰਨਾ । ਉਹਨਾਂ ਤੋ ਸਿਧਾਂਤ, ਸਿਆਸੀ ਲਾਈਨ ਬਣਾ ਕੇ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਉਹ ਖਿਆਲ 
ਹਨ, ਮੁਲਖੱਈਏ ਨੂੰ, ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਵਾਪਸ ਕਰਨਾ । ਸਿਧਾਂਤ, ਸਿਆਸੀ ਲਾਈਨ ਬਣੇ ਆਪਣੇ ਸਹੀ 
ਖਿਆਲਾਂ ਨੂੰ ਵਾਪਸ ਲੈ ਕੇ ਮੁਲਖੱਦਈਆ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਸਮਾਜਕ ਸਿਆਸੀ ਅਮਲ ਵਿਚ ਤਰਜਮਾਨੀ 
ਕਰਦਾ ਹੈ । ਆਪਣੇ ਜਮਾਤੀ ਮਸਲੇ ਨੂੰ ਹਲ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਉਸ ਦੇ ਹਲ ਵਲ ਨੂੰ ਕਦਮ ਉਠਾਉ'ਦਾ ਹੈ । 
ਅਤੇ ਉਸ ਅਮਲ ਵਿਚੋ ਅਗੇਰੇ ਖਿਆਲ ਪੈਦਾ ਕਰਦਾ ਹੈ ।5 

ਪਰੋਲਤਾਰੀ ਦੇ ਪੈੱਤੜੇ ਦੀ ਸਿਆਸਤ ਦੀ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦਾ ਰਿਸ਼ਤਾ, ਉਸ ਦਾ ਵੇਗ ਕੀ ਹੈ ? 
ਮੁਲਖੱਈਏ ਤੋ” ਮੁਲਖੱਟੀਏ ਨੂੰ ਵਾਪਸ । (77001 (02 08555 086੬ 60 12 0135865) 
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ਖੇਤਰ ਕੋਈ ਵੀ ਹੋਵੇ ਪਰੋਲਤਾਰੀ ਦੇ ਪੈੱਤੜੇ ਤੋ ਇਹ ਹੈ ਮਾਹਿਰਾਂ ਤੇ ਅਵਾਮਾਂ ਦਾ, ਉਸ ਖੋਤਰ ਦੇ 
ਰੈਂਕ ਐੱਡ ਫ਼ਾਈਲ ਦਾ ਆਪਸ ਵਿਚ ਰਿਸ਼ਤਾ । ਆਪਣੇ ਖੇਤਰ ਦੀ ਰੈਂਕ ਐੱਡ ਫਾਈਲ ਦ. ਮਾਹਿਰ 
ਸਿਰਫ ਪ੍ਰਤਹੈਨਿਧ ਹੈ । ਸੋ ਪਰੋਲਤਾਰੀ ਦੇ ਪੈੱਤੜੇ ਤੋ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਨਾਇਕ, ਉਸ ਦਾ ਉਸਰੱਈਆ, 
ਉਸ ਦਾ ਸਿਰਜਣਹਾਰ ਮੁਲਖੱਟੀਆ ਹੈ । ਸਹੀ ਖਿਆਲਾਂ ਦੇ ਸੋਮੇ ਨਾਲ, ਸਹੀ ਸਿਆਸਤ ਦੇ ਸੋਮੇ' 
ਨਾਲ ਜੁੜਿਆ, ਮੁਲਖੱਈਏ ਦੀ, ਉਸ ਦੇ ਹਿੱਤ ਦੀ ਆਵਾਜ਼ ਬਣਿਆ ਸਿਆਸੀ ਲੀਡਰ 
ਮਹਾਨ ਹੈ । ਉਸ ਸੋਮੇ ਨਾਲੋ ਕੱਟਿਆ ਹੋਇਆ ਕੱਖਾਂ ਦਾ ਘੋੜਾ ਹੈ । ਸਿਆਸਤਦਾਨ/ਲੀਡਰ ਜਮਾਤ 
ਕਿਸੇ ਦਾ ਵੀ ਹੋਵੇ, ਉਸ ਦੀ ਸੂਝ, ਅਕਲ, ਤਾਕਤ ਆਪਣੀ ਜਮਾਤ ਨਾਲ ਇਕ-ਸੁਰ ਹੋਣ ਵਿਚ 
ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਆਪਣੀ ਜਮਾਤ ਨਾਲੋ ਨਿਖਿੜਿਆ ਸਿਆਸਤਦਾਨ, ਲੀਡਰ ਕੱਚੀ ਕੌਡੀ ਦਾ ਨਹੀ' ਹੁੰਦਾ । 
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ਗ਼ਦਰ ਪਾਰਟੀ ਲਹਿਰ 


'',..ਇਹ ਪੁਸਤਕ ਇਸ ਲਹਿਰ ਬਾਬਤ ਸਭ ਤੋ ਵਧੀਆ ਤੇ ਪ੍ਰਮਾਣੀਕ ਗਿਣੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ,'' 
ਪ੍ਰਿੰਸੀਪਲ ਤੇਜਾ ਸਿੰਘ 

ਵਡਾ ਸਾਈਜ਼, ਆਸਫ਼ਸੈੱਟ ਪ੍ਰਿੰਟਿੰਗ, ਪੱਕੀ ਸੁਦਰ ਜਿਲਦ, ਸਫ਼ੇ 183, ਮੁਲ : 30 ਰੁਪੈ, 

ਰਕਮ ਮਨੀਆਰਡਰ ਦੁਆਰਾ ਸੇਧ ਨੂੰ ਭੇਜ ਕੇ ਇਹ ਪੁਸਤਕ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰੋਂ । 
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ਗਲ ਨਲ ਲੀ ਲੀ ਲੀ ਲੀ ਲੀਆ 7. “ਦਲ 
ਰੇ << 


ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਖੇਤ ਮਜ਼ਦੂਰ 
ਡਾ: ਨਰਮਲ ਆਜ਼ਾਦ 


ਕੁਝ ਸਮਾਂ ਪਹਿਲੇ 'ਪੰਜਾਬ ਖੇਤ-ਮਜ਼ਦੂਰ ਸਭਾ ਦੇ ਪੱਚੀ ਸਾਲ (ਸੈਖੇਪ ਇਤਿਹਾਸ)' ਨਾਂ ਦੀ 
ਕਿਤਾਬ ਸਾਡੇ ਹੱਥ ਲਗੀ । ਇਸ ਕਿਤਾਬ ਦਾ ਕੁਝ ਸਿਆਸੀ ਖੇਤਰਾਂ ਵਿਚ ਵੀ ਚਰਚਾ ਰਿਹਾ ਹੈ । 
ਇਹ ਅੰਗਰੇਜੀ ਵਿਚ '&£112010181 ੧੦੬15. $00221ਏ 11 701187' ਦੇ ਨਾਂ ਹੇਠ ਵੀ 
ਛਪ ਚੁਕੀ ਹੈ । ਕਿਤਾਬ ਦੇ ਪ੍ਰਕਸ਼ਕ ਅਨੁਸਾਰ ''ਇਸ ਪੁਸਤਕ ਦੇ ਲੇਖਕ ਮਾਸਟਰ ਹਰੀ ਸਿੰਘ ਨਾ 
ਕੇਵਲ ਪੰਜਾਬ ਖੇਤ ਮਜ਼ਦੂਰ ਸਭਾ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ ਨੂੰ ਸੋਜੋਵੀ ਬੈਠੀ ਪੁਸਤਕ ਦੇ ਹੀ ਕਰਤਾ ਹਨ ਸਗੋ 
ਇਸ ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਸਭ ਤੋ ਮੋਹਰੀ ਸਿਰਜ ਵੀ ਹਨ । ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਬਜਾ ਤੌਰ 'ਤੇ ਪੰਜਾਬ ਖੇਤ 
ਮਜ਼ਦੂਰ ਸਭਾ ਦੀ ਰੂਹ ਆਖਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਕਿਉਂਕਿ ਖੇਤ ਮਜ਼ਦੂਰਾਂ ਦੇ ਮਸਲਿਆਂ ਬਾਰੇ 
ਤਾਂ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਵਿਗਿਆਨਕ ਜਾਣਕਾਰੀ ਹੈ ਹੀ, ਉਹ ਪੰਜਾਬੀ ਵਿਚ ਭਾਰਤ ਤੇ ਪੰਜਬ ਦੀ ਆਰਥਕਤਾ 
ਬਾਰੇ ਲਿਖਣ ਵਾਲੇ ਕੁਝ ਇਕ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ੱਗਾਂ ਵਿਚੋ ਵੀ ਹਨ । ਉਹ ਰਾਜਨੀਤਕ ਆਰਥਕਤਾ ਦੇ ਪਰੰਢ 
ਅਧਿਆਪਕ ਹਨ । ` (ਸਫ਼ਾ 2) 

ਕਾਮਰੇਡ ਪੀ. ਕੇ. ਕੌਡੀਅਨ ਨੇ “ਭਾਰਤੀਆਂ ਖੇਤ ਮਜ਼ਦੂਰ ਯੂਨੀਅਨ ਦੇ ਜਨਰਲ ਸਕੱਤਰ 
ਦੀ ਹੈਸੀਅਤ ਵਿਚ ਕਿਤਾਬ ਦੇ ਮੁਖਬੈਦ 'ਚ ਇਹ ਦਸਿਆ ਹੈ ਕਿ ਪੰਜਾਬ ਖੇਤ ਮਜ਼ਦੂਰ ਸਭਾ ਦਾ 
ਇਤਿਹਾਸ, ਜੋ ਮਾਸਟਰ ਹਰੀ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਸਭਾ ਦੀ ਸਿਲਵਰ ਜੁਬਲੀ ਦੇ ਮਾਣ ਵਿਚ ਲਿਖਿਆ ਹੈ, ' 
ਇਸ ਵਿਚ ਖੇਤ ਮਜ਼ਦੂਰਾਂ ਦੀ ਹਾਲਤ ਬਾਰੇ ਸਵਾਲਾਂ ਦਾ ਜੁਵਾਬ ਮਿਹਨਤਕਸ਼ ਪੇੱਡੂ ਗਰੀਬਾਂ ਦੇ 
ਦਿਸ਼ਟੀਕੌਣ ਤੋ ਦੇਣ ਦਾ ਜਤਨ ਕੀਤਾ ਹੈ ।' ਇਸ ਲਈ "ਜੋ ਕੋਈ ਵੀ ਖੇਤ ਮਜ਼ਦੂਰਾਂ ਵਿਚ ਕੇਮ 
ਕਰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਜੋ ਕੋਈ ਵੀ ਪੇਂਡੂ ਗਰੀਬਾਂ ਦੀਆਂ ਸਮੱਸਿਆਵਾਂ ਨੂੰ ਵਧੇਰੇ ਸਮਝਣਾ ਚਾਹੁੰਦਾ ਹੈ, 
ਉਸ ਵਾਸਤੇ ਮਾਸਟਰ ਜੀ ਦੀ ਇਹ ਸ਼ਲਾਘਾਯੋਗ ਕਿਰਤ ਵਡੀ ਇਮਦਾਦੀ ਸਾਬਤ ਹੋਵੇਗੀ । (8) 

ਮਾਸਟਰ ਜੀ ਅਨੁਸਾਰ ''ਇਹ ਕਿਤਾਬ ਖੇਤ ਮਜ਼ਦੂਰ ਲਹਿਰ ਦਾ ਕਾਲ-ਕਰਮ ਅਨੁਸਾਰ 
ਅਧਿਐਨ ਕਰਦੀ ਹੈ--ਸਾਲ ਤੋ ਸਾਲ, ਸਮਾਗਮ ਤੋ ਸਮਾਗਮ ਇਸ ਦੀ ਪ੍ਰਗਤੀ ਦਾ ਅਧਿਐਨ । 
ਲੇਖਕ ਦਾ ਮੰਤਵ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਅਜੋਕੀ ਲਹਿਰ ਦੇ ਆਗੂਆਂ, ਕਾਰਕੁਨਾਂ, ਸੈਗਰਾਮੀਆਂ, ਹਮਦਰਦਾਂ ਤੇ 
ਹੋਰਨਾਂ ਨੂੰ ਲਹਿਰ ਦੇ ਜੀਵਨ ਵਿਚੋ' ਜਿਉਣ ਲਈ ਸਹਾਈ ਹੋਇਆ ਜਾਵੇ ।'' ਵੈਸੇ ''ਪਹਿਲਾਂ ਇਹ 


ਸੈਧ|9 


ਵੀ ਸੋਚਿਆ ਗਿਆ ਸੀ ਕਿ ਲਹਿਰ ਦਾ ਇਕ ਇਕ ਸਵਾਲ ਲੈ ਕੇ ਮੁੱਢ ਤੋ ਅਖੀਰ ਤਕ ਇਸ 
ਸੋਬੈਧੀ ਲਿਖਿਆ ਜਾਵੇ, ਪਰ` ਇਹ ਤਰੀਕਾ ਛੱਡ ਦਿਤਾ ਗਿਆ ਕਿਉ'ਕਿ ਇਹ ਨਿਰਾ ਅਕਾਦਮਿਕ 
ਤੇ ਬੋਰਸ ਹੋਣਾ ਸੀ । ਫਿਰ ਵੀ, ਪੁਸਤਕ ਦੇ ਅੰਤ ਵਿਚ, ਇਸ ਦਾ ਸੰਖੇਪ ਪੇਸ਼ ਕਰਦਿਆਂ ਮਜ਼ਮੂਨ ਨੂੰ 
ਸਵਾਲਾਂ ਦੇ ਆਧਾਰ ਉਤੇ ਹੀ ਲਿਆ ਗਿਆ ਹੈ ।'' (17-18) 

ਪੰਜਾਬ ਖੇਤ ਮਜ਼ਦੂਰ ਸਭਾ ਦੀ ਬੁਨਿਆਦ ਦਸੈਬਰ 1954 ਵਿਚ ਰਖੀ ਗਈ । ਫਿਰ 1964 
ਵਿਚ ਸੀ. ਪੀ. ਆਈ ਦੇ ਦੋਫਾੜ ਹੋਣ ਦਾ ਸਭਾ ਦੀ _ਜਥੋਬੈਦੀ ਉਤੇ ਵੀ ਅਸਰ ਪਿਆ । ਇਸ ਲਈ 
1964-65 ਵਿਚ ਸਭਾ ਵੀ ਦੋਫਾੜ ਹੋ ਗਈ । ਉਸ ਸਮੇ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਅਜ ਦੀ 'ਪੰਜਾਬ ਖੋਤ 
ਮਜ਼ਦੂਰ ਸਭਾ ਸੀ. ਪੀ. ਆਈ. ਅਤੇ 'ਪੰਜਾਬ ਦਿਹਾਤੀ ਮਜ਼ਦੂਰ ਸਭਾ' ਸੀ. ਪੀ. (ਐਮ) ਦੀ 
ਅਗਵਾਈ ਹੇਠ ਕੈਮ ਕਰ ਰਹੀ ਹੈ । ਇਸ ਕਿਤਾਬ ਵਿਚ ਸਿਰਫ ਖੇਤ ਮਜ਼ਦੂਰ ਸਭਾ ਦੀਆਂ 24 ਸਾਲਾਂ 
ਦੀਆਂ ਸਰਗਰਮੀਆਂ ਦਾ ਹੀ ਜ਼ਿਕਰ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਜਨਵਰੀ 1971 ਨੂੰ ਹੋਏ ਸਭਾ ਦੇ 12-ਵੇ” 

ਸਮਾਗਮ ਵਿਚ ਸਭਾ ਦੇ ਵਿਧਾਨ ਵਿਚ ਤਰਮੀਮ ਕਰ ਕੇ ਇਸ ਦਾ ਨਾਮ 'ਪੰਜਾਬ ਦਿਹਾਤੀ ਮਜ਼ਦੂਰ 

ਸਭਾ ਤੋਂ ਬਦਲ ਕੇ 'ਪੰਜਾਬ ਖੇਤ ਮਜ਼ਦੂਰ ਸਭਾ' ਰਖਿਆ ਗਿਆ । ਇਸ ਦੇ ਮੰਤਵਾਂ ਵਿਚ ਸਮਾਜਵਾਦ 
ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਵੀ ਸ਼ਾਮਲ ਕੀਤੀ ਗਈ ।' (112) 

ਇਸ ਕਿਤਾਬ ਵਿਚ ਪੰਜਾਬ ਖੇਤ ਮਜ਼ਦੂਰ ਸਭਾ ਦੇ ਪਹਿਲੇ ਸਮਾਗਮ (ਦਸੰਬਰ 1954) ਤੋ 
ਲੌ ਕੇ ਉੱਨੀਵੇ' ਸਮਾਗਮ (ਫਰਵਰੀ 1979) ਤਕ ਦੇ 25 ਕੁ ਸਾਲਾਂ 'ਚ ਲਹਿਰ ਦੀ ਸਮਾਗਮ ਤੋਂ 

ਸਮਾਗਮ ਪ੍ਰਗਤੀ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਕਰਦਿਆਂ ਮੁੱਖ ਤੋਰ 'ਤੇ ਇਹਨਾਂ ਪਹਿਲੂਆਂ ਨੂੰ ਲਿਆ ਗਿਆ ਹੈ : 

ਸਭਾ ਵਲੋ ਖੇਤ ਮਜ਼ਦੂਰਾਂ ਦੀਆਂ ਵਖ ਵਖ ਸਮਿਆਂ 'ਤੇ ਉਠਾਈਆਂ ਮੁਖ ਮੰਗਾਂ, ਸਭਾ ਦੀਆਂ ਇਸ 
ਸਬੋਧ ਵਿਚ ਕੌਸ਼ਸ਼ਾਂ ਅਤੇ ਪ੍ਰਾਪਤੀਆਂ, ਸਰਕਾਰ ਵੇਲੋ' ਖੇਤ ਮਜ਼ਦੂਰਾਂ ਸੰਬਧੀ ਪਾਸ ਅਤੇ ਲਾਗੂ ਕੀਤੇ 
ਕਾਨੂੰਨ-ਕਾਇਦਿਆਂ ਦਾ ਉਲੋਖ, ਸਭਾ ਵਿਚ ਅਤੇ ਇਸ ਰਾਹੀ” ਕੈਮ ਕਰਦੇ 'ਖੋਤ ਮਜ਼ਦੂਰ ਲਹਿਰ 
ਦੇ ਉਸਰੱਈਆਂ ਦਾ (ਫੋਟੂਆਂ ਸਹਿਤ) ਹਵਾਲਾ, ਆਦਿ । 

ਇਹਨਾਂ ਸਭ ਪੱਖਾਂ ਉਪਰ ਮਾਸਟਰ ਜੀ ਨੇ ਭਰਪੂਰ ਜਾਣਕਾਰੀ ਦਿਤੀ ਹੈ । ਇਹ ਯਾਦ 
ਰਖਣ ਯੋਗ ਹੈ ਕਿ ਪੰਜਾਬੀ ਵਿਚ ਇਹ ਪਹਿਲੀ ਕਿਤਾਬ ਹੈ ਜੋ ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਕਿਸੇ ਖੱਬੇ-ਪੱਖੀ ਸਿਆਸੀ 
ਆਗੂ, ਜੌ ਖੁਦ ਇਸ ਲਹਿਰ ਦਾ ਸਰਗਰਮ ਮੈ'ਬਰ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਨੇ ਲਿਖੀ ਹੈ । ਇਹ ਲਿਖੀ ਵ 
ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਪੇਡੂ ਸਮਾਜ ਦੀ ਸਭ ਤੋਂ ਆਰਥਕ ਤੌਰ 'ਤੇ ਜ਼ਿਆਦਾ ਗਰੀਬ ਅਤੇ ਸਮਾਜਕ ਤੌਰ 'ਤੇ 
ਹੇਠਲੇ ਦਰਜੇ ਦੀ ਜਮਾਤ ਬਾਰੇ ਅਤੇ ਉਸ ਜਮਾਤ 'ਚ_ਖੱਥੋ-ਪੱਖੀ ਕਾਰਕੁਨਾਂ ਦੀਆਂ ਸਰਗਰਮੀਆਂ 
ਬਾਰੇ ਹੈ । ਇਹ ਕਿਤਾਬ ਪੰਜਬ ਵਿਚ ਖੇਤ ਮਜ਼ਦੂਰਾਂ ਦੀ ਸਮਾਜਕ ਤੇ ਸਿਆਸੀ ਲਹਿਰ ਦੀ ਇਕ 
ਇਤਿਹਾਸਕ ਦਸਤਾਵੇਜ਼ ਹੈ । ਇਹ ਹੋਰ ਵੀ ਮੁਕੰਮਲ ਹੁੰਦੀ ਅਗਰ ਪੰਜਾਬ ਦਿਹਾਤੀ ਮਜ਼ਦੂਰ ਸਭਾ 
ਦੀਆਂ ਸਰਗਤਮੀਆਂ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਵੀ ਹੁੰਦਾ । ਪਰ ਮਾਸਟਰ ਜੀ ਨੇ ਖੁਦ ਇਸ ਘਾਟ ਬਾਰੇ ਕਿਹਾ ਹੈ 
ਕਿ 'ਪੰਜਾਬ ਖੋਤ ਮਜ਼ਦੂਰ ਸਭਾ ਤੋ ਛੁਟ ਪੰਜਾਬ ਦਿਹਾਤੀ ਮਜ਼ਦੂਰ ਸਭਾ ਵੀ ਵਖਰੇ ਤੌਰ 'ਤੇ ਸੰਨ 
1965 ਤੋਂ ਪੇੱਤੂ ਮਜ਼ਦੂਰਾਂ ਵਿਚ ਕੌਮ ਕਰਦੀ ਰਹੀ ਹੈ । ਉਸਦੀਆਂ ਸਰਗਰਮੀਆਂ ਜਾਣਕਾਰੀ ਨਾ ਹੋਣ 
ਕਾਰਨ ਇਸ ਪੁਸਤਕ ਵਿਚ ਦਰਜ ਨਹੀ । ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਵੀ ਸ਼ਾਮਲ ਕੀਤਾ ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਲਹਿਰ ਦਾ ਘੇਰਾ 
ਹੋਰ ਵਿਸ਼ਾਲ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ।'' (258) ਦਿਹਾਤੀ ਮਜ਼ਦੂਰ ਸਭ! ਦੇ ਪੁਰਾਣੇ ਕਾਰਕੁਨ ਬੇਸ਼ਕ 1954 
ਤੋ 1965 ਤਕ ਸਾਂਝੀ ਮਜ਼ਦੂਰ ਸਭਾ ਬਾਰੇ ਮਾਸਟਰ ਜੀ ਦੇ ਉਲੇਖ 'ਤੇ ਕਿੰਤੂ ਕਰ ਸਕਦੇ ਹੋਣ, ਪਰ 
ਇਹ ਇਕ ਵਖਰੀ ਗਲ ਹੈ । ਮਾਸਟਰ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੇ ਸਿਆਸੀ ਪੈੱਤੜੇ ਤੋ ਗਲ ਕੀਤੀ ਹੈ ਅਤੇ 
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ਸਾਡੇ ਲਈ ਇਹ ਗਲ ਹੀ ਕਾਫ਼ੀ ਹੈ । 

ਇਸ ਕਿਤਾਬ ਦੀ ਪੜਚੋਲ ਕਰਦਿਆਂ ਅਸੀ ਪਹਿਲਾਂ ਪੰਜਾਬ ਪਤ ਮਜ਼ਦੂਰ ਸਭਾ ਦੇ ਪੈ'ਤੜੇ 
ਤੋਂ ਭਾਰਤ ਅਤੇ ਪੰਜਾਬ ਦੀ ਪੇਡੂ ਆਰਥਕਤਾ ਬਾਰੇ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੇ ਵਿਚਾਰਾਂ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ, ਫਿਰ ਖੇਤ 
ਮਜ਼ਦੂਰ ਸਭਾ ਵਲੋ ਵਖ ਵਖ ਸਮਿਆਂ 'ਤੇ ਉਠਾਈਆਂ ਮੰਗਾਂ ਸੰਬੈਧੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ਾਂ ਅਤੇ ਪ੍ਰਾਪਤੀਆਂ ਦਾ 
ਜ਼ਿਕਰ ਕਰਾਂਗੇ । ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਪੰਜਾਬ ਦੀ ਪੇਂਡੂ ਆਰਥਕਤਾ ਬਾਰੇ ਮਾਸਟਰ ਜੀ ਦੇ ਵਿਚਾਰਾਂ 
ਅਤੇ ਉਸ ਸਮਝ .ਫਾਰਮੂਲੋਸ਼ਨ) ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਕਰਾਂਗੇ ਜਿਸ ਤੋ ਖੋਤ ਮਜ਼ਦੂਰਾਂ ਦੀਆਂ ਅਜ ਦੇ ਸਮੇ' 

ਦੀਆਂ ਮੁੱਖ ਮੰਗਾਂ ਦ' ਆਰਥਕ ਤੇ ਸਿਆਸੀ ਪੈੱਤੜਾ ਅਤੇ ਸਮਾਜਕ ਆਧਾਰ ਬਣਦਾ ਹੈ । ਅੰਤ ਵਿਚ 

ਇਹਨਾਂ ਸਭ ਮਸਲਿਆਂ ਉਪਰ ਅਸੀ' ਆਪਣੇ ਵਿਚਾਰ ਅਤੇ ਸਵਾਲ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ । 

ਆਪਣੇ ਮੁਖਬੋਦ ਵਿਚ ਕਾਮਰੇਡ ਕੌਡੀਅਨ ਨੇ ਦਸਿਆ ਹੈ ਕਿ "ਪੰਜਾਬ ਉਨ੍ਹਾਂ ਕੁਝ ਇਕ 
ਰਾਜਾਂ ਵਿਚੋਂ ਹੈ ਜਿਹਨਾਂ ਨੇ ਖੇਤ ਮਜ਼ਦੂਰਾਂ ਦੀ ਪਹਿਲੀ ਕੁਲ ਹਿੰਦ ਜਥੇਬੈਦੀ, ਭਾਵ, ਭਾਰਤੀਆ ਖੋ ਖੇਤ 
ਮਜ਼ਦੂਰ ਯੂਨੀਅਨ ਦੀ ਕਾਇਮੀ ਤੋਂ' ਲੰਮਾਂ ਸਮਾਂ ਪਹਿਲਾਂ ਖੇਤ ਮਜ਼ਦੂਰਾਂ ਦੀ ਲਹਿਰ ਚਲਾਉਣ 'ਚ 
ਅਗਵਾਈ ਦਿੱਤੀ । ` ਇਸ ਰਾਜ ਵਿਚ ਕੌਮ ਲਗੇ ਕਾਰਕ੍ਹਨਾਂ ਨੂੰ ਵਿਸ ਦਾ ਪਹਿਲਾਂ ਕੋਈ ਤਜਰਬਾ 
ਨਹੀਂ ਸੀ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਬਹੁਤ ਵੱਡੀਆਂ ਔਕੜਾਂ ਦਾ ਸ.ਹਮਣਾ ਕਰਨਾ ਪਿਆ ।'' ਕਿਉਕਿ "ਖੇਤ 
ਮਜ਼ਦੂਰਾਂ ਨੂੰ ਜਥੇਬਦ ਕਰਨਾ ਆਸਾਨ ਕੈਮ ਨਹੀ ਸੀ । ਜਥੇਬੈਦ ਸਨਅਤੀ ਖੇਤਰ ਦੇ ਵਾਂਗ ਖੋਤ 
ਮਜ਼ਦੂਰ ਕਿਸੇ ਇਕ ਜੁਟ ਇਲਾਕੇ ਵਿਚ ਨਹੀ” ਰਹਿੰਦੇ ਤੇ ਨਾ ਹੀ ਉਹ ਕਿਸੇ ਇਕ ਮਾਲਕ ਅਧੀਨ 
ਕੈਮ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਉਹ ਭਾਰਤ ਦੇ ਸੈਂਕੜੇ ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਪਿਡਾਂ ਵਿਚ ਖਿੰਡੇ ਹੋਏ ਹਨ ਜਿਥੇ ਆਵਾਜਾਈ ਤੇ 
ਸੈਚਾਰ ਵੀ ਕਠਿਨ ਹੈ ।'' ਇਸ ਤੋ' ਇਲਾਵਾ ''ਖੇਤ ਮਜ਼ਦੂਨਾਂ ਦੀ ਬਹੁ ਗਿਣਤੀ ਦਿਹਾੜੀਏ ਮਜ਼ਦੂਰ 
ਹੁਦੇ ਹਨ ਤੇ ਪੱਕਾ ਮਜ਼ਦੂਰ ਤਾਂ ਟਾਵਾਂ ਟਾਵਾਂ ਹੀ ਮਿਤਦਾ' ਹੈ । ਉਹ ਆਮ ਤੌਰ ਉਤੇ ਅਨਪੜ੍ਹ ਨੀਦ 
ਹਨ । ਜਾਗੀਰਦਾਰ, ਸੂਦਖੋਰ ਅਤੇ ਧਠੀ ਕਿਸਾਨ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬੇਕਿਰਕੀ ਨਾਲ ਲੁੱਟ-ਖਸੁੱਟ ਕਰਦੇ 
ਹਨ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਭਾਰੀ ਬਹੁ ਗਿਣਤੀ ਹਰੀਜਨ ਅਤੇ ਅਨੁਸੂਚਿਤ ਜਾਤੀਆਂ ਵਿਚੋਂ ਹੈ ਜਿਹੜੇ ਹਿੰਦੂ 
ਸਮਾਜੀ ਢਾਂਚੇ ਦੇ ਸਭ ਤੋ" ਥਲਲੇ ਪੱਧਰ ਉਤੇ ਆਉਦੇ ਹਨ ਤੇ ਇਸ ਲਈ ਸਦੀਆਂ ਤੋ ਸਮਾਜੀ 
ਵਿਤਕਰੇ ਅਤੇ ਜਬਰ ਦਾ ਵੀ ਸ਼ਿਕਾਰ ਹਨ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੋ ਚੌਖਾ ਹਿੱਸਾ ਅਨੁਸੂਚਿਤ ਕਬੀਲਿਆਂ ਵਿਚੋਂ' 
ਤੇ ਹੋਰ ਪਛੜੀਆਂ ਸ਼ੇਣੀਆਂ ਤੇ ਗਰੀਬ ਵਰਗਾਂ ਵਿਚੋ ਹੈ । (3) ਇਹਨਾਂ ਖੇਤ ਮਜ਼ਦੂਰਾਂ ਨੂੰ “ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਦੀਆਂ ਜਮਾਤੀ ਜਥੋਬੋਦੀਆਂ ਵਿਚ ਇਕਮੁੱਠ ਕਰਨ ਅਤੇ ਲੁਟ-ਖਸੁੱਟ ਅਤੇ ਬੇਇਨਸਾਫੀ ਵਿਰੁਧ 
ਘੋਲ ਲਈ ਤਿਆਰ ਕਰਨ ਦੇ ਹਰ ਜਤਨ ਨੂੰ ਕੁਦਰਤੀ ਤੌਰ ਉਤੇ ਜਾਗੀਰਦਾਰਾਂ ਅਤੇ ਲੁਟੇਰਿਆਂ ਦੇ 
ਰੌਹ ਦਾ ਟਾਕਰਾ ਕਰਨਾ ਪਵੇਗਾ'' (3-4) ਸੋ ਇਹ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸਰਬ-ਪੱਖੀ ਵਿਰੋਧ ਅਤੇ ਟਾਕਰੇ 
ਦੇ ਪਿਛੋਕੜ ਵਿਚ ਸੀ ਕਿ ਖੋਤ ਮਜ਼ਦੂਰ ਲਹਿਰ ਦੇ ਆਗੂਆਂ ਨੇ ਸਾਡੇ ਮਿਹਨਤਕਸ਼ ਲੋਕਾਂ ਦੇ ਇਸ 
ਸਭ ਤੋਂ ਵਧ ਲੁਟੇ-ਪੁਟੇ ਤੇ ਦੱਬੋ-ਕੁਚਲੋਂ ਹਿੱਸੇ ਨੂੰ _ਜਥੇਬੈਦ ਕਰਨ ਦੀ ਦਲੇਰੀ ਕੀਤੀ ।'' 5) ਇਸ 
ਲਈ “ਪੰਜਾਬ ਖੋਤ ਮਜ਼ਦੂਰ ਸਭਾ ਦੇ ਆਗੂ ਅਤੇ ਕਾਰਕੁਨ ਇਸ ਗਲ 'ਤੇ ਮਾਣ ਕਰ ਸਕਦੇ ਹਨ ਕਿ 
ਉਹ ਇਨ੍ਹਾਂ ਭਾਰੀ ਔਕੜਾਂ ਦਾ ਸਤਲਤ' ਨਾਲ ਟਾਕਰਾ ਕਰ ਸਕੇ ਅਤੇ ਰਾਜ ਦੇ ਖੇਤ ਮਜ਼ਦੂਰਾਂ ਨੂੰ 
ਪੇੱਤੂ ੍ਰਲੇਤਾਰੀ ਦੀ ਇਕ ਸ਼ਕਤੀਸ਼ਾਲੀ ਜਥੇਬੈਦੀ ਵਿਚ ਇਕ-ਮੁੱਠ 'ਕਰ ਸਕੇ ।' /4) 

ਹੁਣ ਕਿਉਕਿ “ਭਾਰਤ ਦੀ ਖੇਤੀ ਆਰਥਕਤਾ ਵਿਚ ਆ ਰਹੀਆਂ ਤਬਦੀਲੀਆਂ ਦੇ ਸਿੱਟੇ 
ਵਜੋ" ਇਲਾਕੇ ਵਿਚ ਖੋਤ ਮਜ਼ਦੂਰ ਇਕ ਨਿਖੜਵੀ' ਜਮਾਤ ਵਜੋ“ ਉਭਰੇ ਹਨ'' ਇਸ ਲਈ, ਕਾ. 
ਕੌਡੀਅਨ ਅਨੁਸਾਰ ਭਵਿਖ ਵਿਚ “ਪੇਂਡੂ ਇਲਾਕੇ ਵਿਚ ਤਿਖੀਆਂ ਸਮਾਜੀ-ਆਰਥਕ ਤਬ ਦੀਲੀਆਂ 
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ਲਿਆਉਣ ਲਈ ਜਦੋ-ਜਹਿਦ ਵਿਚ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਪੇੱੜੂ ਗਰੀਬਾਂ ਦੇ ਦੂਜੇ ਤਬਕਿਆਂ ਨਾਲ ਸਹਿਯੋਗ 
ਕਰ ਕੇ ਅਤੇ ਜਥੇਬੋਦ ਮਜ਼ਦੂਰ ਜਮਾਤ ਦੇ ਸਰਗਰਮ ਸਮਰਥਨ ਨਾਲ ਮੋਹਰੀ ਰੋਲ ਨਿਭਾਉਣਾ ਹੈ ।' (6) 

ਪਰ ਭਾਰਤ ਦੀ ਪੱਤੂ ਆਰਥਕਤਾ ਹੈ ਕੀ ? ਇਸ ਬਾਰੇ ਵੀ ਕਾ. ਕੋਡੀਅਨ ਨੇ ਆਪਣੇ 
ਵਿਚਾਰ ਲਿਖੇ ਹਨ । "ਪਿੰਡਾਂ ਵਿਚ ਜ਼ਮੀਨੀ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਅੰਦਰ ਅਸਲੀ _ਕਾਸ਼ਤਕਾਰਾਂ ਦੇ ਪੱਖ ਵਿਚ 
ਢਾਂਚਈ ਤਬਦੀਲੀਆਂ ਨੂੰ ਅਜੇ ਸਾਡੇ ਦੇਸ਼ ਵਿਚ ਨਹੀ ਲਿਆਂਦਾ ਗਿਆ । ਜ਼ਮੀਨੀ ਕਾਨੂੰਨ, ਖਾਸ 
ਕਰਕੇ ਜ਼ਮੀਨੀ ਹੱਦਬੈਦੀ ਦੇ ਕਾਨੂੰਨ, ਮੋਟੇ ਤੌਰ 'ਤੇ ਅਜੇ ਵੀ ਅਮਲ ਵਿਚ ਨਹੀ` ਆਏ ਅਤੇ ਜ਼ਮੀਨ 
ਹਾਲੇ ਵੀ ਕੁਝ ਹੱਥਾਂ ਵਿਚ ਕੇ'ਦਰਤ ਹੈ । ਬੁਰਜੁਆ ਸਰਕਾਰ ਦੀ ਇਹ ਨੀਤੀ ਕਿ ਅਸਲੀ ਜ਼ਮੀਨੀ 
ਸੁਧਾਰਾਂ ਨੂੰ ਲਾਗੂ ਕੀਤੇ ਬਿਨਾਂ ਹੀ ਭਾਰਤੀ ਖੇਤੀ ਬਾੜੀ ਨੂੰ ਸਰਮਾਏਦਾਰੀ ਕਿਸਮ ਦੀ ਖੇਤੀ ਬਾੜੀ 
ਵਿਚ ਬਦਲਿਆ ਜਾਵੇਂ, ਦਾ ਸਿੱਟਾ ਕੇਵਲ ਇਹ ਨਿਕਲਿਆ ਹੈ ਕਿ ਪੇੱਡੂ ਇਲਾਕਿਆਂ ਵਿਚ ਪਾੜਾ 
ਵਧਿਆ ਹੈ ਅਤੇ ਸਮਾਜੀ ਖਿਚੋਤਾਣ ਵਿਚ ਵਾਧਾ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਭਾਵੇ' ਪੱਤੂ ਇਲਾਕੇ ਵਿਚ ਕੁਝ ਚੁਣਵੇ' 
ਖੇਤਰਾਂ ਵਿਚ ਸਰਮਾਏਦਾਰੀ ਕਿਸਮ ਦੀ ਖੋਤੀ ਵਿਕਸਤ ਹੋਈ ਹੈ, ਦੇਸ ਦੇ ਵਖ ਵਖ਼ ਭਾਗਾਂ ਵਿਚ 
ਅਰਧ-ਜਾਗੀਰੂ ਰਿਸ਼ਤੇ ਅਜੇ ਵੀ ਕਾਇਮ ਹਨ । ਜਾਗੀਰੂ ਰਹਿੰਦ-ਖੂਹਦ ਜਿਵੇ' ਲਕ-ਤੋੜ ਬਟਾਈਦਾਰੀ, 
ਸੁਦਖੌਰੀ, ਬੋਧੂਆਂ ਮਜ਼ਦੂਰੀ ਅਤੇ ਜਾਤੀ ਅਤੇ ਸਮਾਜੀ ਜਬਰ ਅਜੇ ਵੀ ਦੇਸ਼ ਦੇ ਕਈ ਭਾਗਾਂ ਵਿਚ 
ਜਿਉ” ਦਾ ਤਿਉ” ਕਾਇਮ ਹੈ ।'' (6-7) ਫਫਰ ਅਜਿਹੀ ਹਾਲਤ ਵਿਚ ਕੀ ਕਰਨਾ ਬਣਦਾ ਹੈ 7 
"ਜਿੰਨਾ ਚਿਰ ਇਹ ਜਾਗੀਰੂ ਰਹਿੰਦ-ਖੂਹਦ ਹੂਝ ਨਹੀ” ਦਿਤੀ ਜਾਂਦੀ, ਅਤੇ ਖੋਤੀ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਨੂੰ 
ਬੇਜ਼ਮੀਨੇ ਮਜ਼ਦੂਰਾਂ ਦੇ, ਬਟਾਈਦਾਰਾਂ ਅਤੇ ਮਿਹਨਤਕਸ਼ ਕਿਸਾਨਾਂ ਦੇ ਹੱਕ ਵਿਚ ਨਹੀ ਬਦਲ ਦਿਤਾ 
ਜਾਂਦਾ, ਉਨਾ ਚਿਰ ਭਾਰਤੀ ਖੇਤੀ ਬਾੜੀ ਵਿਚ ਅਸਲੀ ਤਰੱਕੀ ਨਹੀ ਹੋ ਸਕਦੀ ।'' ਕਿਉਕਿ "ਪੇਂਡੂ 
ਇਲਾਕਿਆਂ ਵਿਚ ਅਜਿਹੀ ਤਿਖੀ ਤਬਦੀਲੀ ਨਾਲ ਪਿੰਡਾਂ ਅੰਦਰ ਸਰਬਪੱਖੀ ਬਿਹਤਰੀ ਲਈ, ਉਪਜਾ-- 
ਇਕਤਾ ਵਿਚ ਵਾਧੇ ਲਈ ਅਤੇ ਪੇੱਡੂ ਮਿਹਨਤਕਸ਼ਾਂ ਦੀ ਆਮਦਨ ਵਿਚ ਬੜੋਤਰੀ ਲਈ ਰਾਹ ਪਧਰਾ 
ਹੋਵੇਗਾ ਜੋ ਆਪਣੀ ਵਾਰੀ ਅਗੋਂ" ਦੇਸ਼ ਦੇ ਤੇਜ਼ ਸਨਅਤੀਕਰਨ ਵਿਚ ਇਮਦਾਦੀ ਹੋਵੇਗਾ ।' (7) 

ਕਾ. ਕੌਡੀਅਨ ਦਾ ਦਾਹਵਾ ਹੈ ਕਿ ਪੰਜਾਬ ਦੀ ਪੇਂਡੂ ਆਰਥਕਤਾ ਵਿਚ ਪਿਛਲੇ ਸਾਰੇ ਸਮੋ 
ਵਿਚ ਆਈਆਂ “ਤਬਦੀਲੀਆਂ ਨੇ ਖੇਤ ਮਜ਼ਦੂਰਾਂ ਉਤੇ ਕੀ ਅਸਰ ਪਾਇਆ ਹੈ, ਇਹਨਾਂ ਤਬਦੀਲੀਆਂ 
ਨੇ ਸੂਬੇ ਵਿਚ ਪੇੱਡੂ ਕਾਮਿਆਂ ਦੇ ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਕੀ ਸਮਾਜੀ-ਆਰਥਕ ਤਬਦੀਲੀਆਂ ਲਿਆਂਦੀਆਂ 
ਹਨ, ਹਰੇਂ ਇਨਕਲਾਬ ਵਲੋ ਪੈਦਾ ਕੀਤੀਆਂ ਕਈ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਲੌੜਾਂ ਦਾ ਜਥੇਬੰਦ ਖੇਤ ਮਜ਼ਦੂਰਾਂ 
ਦੀ ਲਹਿਰ ਨੇ ਕੀ ਹੁੰਗਾਰਾ ਭਰਿਆ ਹੈ, ਹਰੇ ਇਨਕਲਾਬ ਵਾਲੇ ਇਲਾਕਿਆਂ ਵਿਚ ਵੀ ਮਿਹਨਤਕਸ਼ 
ਕਿਸਾਨੀ ਕਿਵੇ ਕੌਗਾਲ ਹੁੰਦੀ ਗਈ ਹੈ, ਅਮੀਰ-ਗਰੀਬ ਦਾ ਪਾੜਾ ਕਿਵੇਂ ਵਧਿਆ ਹੈ ਅਤੇ ਜਥੇਬੈਦ 
ਖੌਤ ਮਜ਼ਦੂਰਾਂ ਦੀ ਲਹਿਰ ਨੇ ਇਸ ਦੇ ਹੱਲ ਲਈ ਕਿਹਨਾਂ ਕਦਮਾਂ ਦਾ ਸੁਝਾਅ ਦਿਤਾ ਹੈ, ਇਸ 
ਕਿਤਾਬ ਵਿਚ ਮਾਸਟਰ ਹਰੀ_ਮਿੰਘ ਹੁਰਾਂ ਇਹਨਾਂ ਸੁਵਾਲਾਂ ਦਾ ਜੁਆਬ ਮਿਹਨਤਕਸ਼ ਪੱਤੂ ਗਰੀਬਾਂ 
ਦੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਤੋ ਦੇਣ ਦਾ ਜਤਨ ਕੀਤਾ ਹੈ ।'' (8) 

ਕਿਤਾਬ ਦੇ ਲੋਖਕ ਮਾਸਟਰ ਜੀ ਨੇ (੪ ਗਲਾਂ ਤੋ ਇਲਾਵਾਂ ਮੁਖ ਤੌਰ 'ਤੇ ਦੋ ਅਹਿਮ 
ਮਸਲਿਆਂ ਬਾਰੇ ਆਪ ਵੀ ਆਪਣੇ ਵਿਚਾਰ ਦਸੇ ਹਨ : ਪਹਿਲੋਂ, ਪੇਂਡੂ ਅਰਥਚਾਰੇ ਜ਼ਰਾਇਤੀ ਢਾਂਚੇ 
ਵਿਚ ਆਈਆਂ, ਤੇ ਆ ਰਹੀਆਂ ਤਬਦੀਲੀਆਂ ਅਤੇ ਇਸ ਦਾ ਪੇਂਡੂ ਸਮਾਜ 'ਚ ਪੈਦਾਵਾਰੀ 
ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਤੇ ਅਸਰ, ਅਤੇ ਦੂਜੇ, ਇਸ ਵਿਕਾਸ ਤੇ ਇਹਨਾਂ ਤਬਦੀਲੀਆਂ ਦਾ ਪੇਡ ਜਮਾਤਾਂ ਉਪਰ 
ਅਸਰ ਤਂ ਇਸ ਸਬੈਧ 'ਚ ਖੇਤ ਮਜ਼ਦੂਰ ਜਮਾਤ ਦਾ ਪੈ'ਤੜਾ । ਉਹ ਲਿਖਦੇ ਹਨ ਕਿ (1) "ਆਜ਼ਾਦੀ 
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ਤੋ" ਮਗਰੋ' ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਜ਼ਰਾਇਤੀ ਢਾਂਚੇ ਵਿਚ ਤੇ ਅਰਥਚਾਰੇ ਵਿਚ ਕਾਫੀ ਪ੍ਰੀਵਰਤਨ ਆਏ ਹਨ । 
ਪਰ ਕੋਈ ਬੁਨਿਆਦੀ ਤਬਦੀਲੀਆਂ ਨਹੀ" ਹੋਈਆਂ । ਜਾਗੀਰਦਾਰੀ ਨੂੰ ਕਾਫੀ ਹੱਦ ਤਕ ਕਮਜ਼ੋਰ 
ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਪਰ ਇਸਦਾ ਉੱਕਾ ਖਾਤਮਾਂ ਨਹੀ ਹੋਇਆ । ਖੇਤੀ ਬਾੜੀ ਵਿਚ ਸਰਮਾਏਦਾਰੀ 
ਰਿਸ਼ਤੇ ਕਾਫੀ ਵਧੇ ਫੁਲ ਹਨ । ਪਰੋਤ੍ਰ ਕੁਝ ਨੀਮ-ਜਾਗੀਰਦਾਰੀ ਰਿਸ਼ਤੇ ਅਜੇ ਵੀ ਕਾਇਮ ਹਨ ।'' (2) 
“ਖੌਤੀ ਬਾੜੀ ਦੀ ਉਪਜ ਵਿਚ ਭਾਰੀ ਵਾਧਾ ਹੋਇਆ ਹੈ ।'' ਪਰੰਤੂ 'ਪਿੰਡਾਂ ਵਿਚ ਅਮੀਰਾਂ ਤੇ ਗਰੀਬਾਂ 
ਦੀ ਆਮਦਨੀ ਵਿਚ ਪਾੜਾ ਹੋਰ ਵਧਿਆ ਹੈ ।'' ਇਸੇ ਕਰਕੇ 'ਖੇਤ ਮਜ਼ਦੂਰ ਆਪਣੀ ਜੀਵਨ ਦੀ 
ਬਿਹਤਰੀ ਲਈ ਵਧਦੀ ਹੋਈ ਗਿਣਤੀ ਵਿਚ ਸੈਗਰਾਮ ਦੇ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਉਤਰ ਰਹੇ ਹਨ । ਉਹ ਲੂਟ- 
ਖਸੁੱਟ ਵਿਰੁਧ ਸਾਂਝੀ ਲਹਿਰ ਵਿਚ ਵੀ ਮਿਹਨਤੀ ਕਿਸਾਨਾਂ ਅਤੇ ਸ਼ਹਿਰੀ ਮਜ਼ਦੂਰਾਂ ਨਾਲ ਮਿਲਵਰਤਣ 
ਕਰ ਰਹੇ ਹਨ ।' (9) 

ਆਉ ਹੁਣ ਇਹਨਾਂ ਵਿਚਾਰਾਂ ਦਾ ਵਿਸਥਾਰ ਮਾਸਟਰ ਜੀ ਦੀ ਜ਼ਬਾਨੀ ਹੀ ਸੁਣੀਏ । 

ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਜ਼ਰਾਇਤੀ ਢਾਂਚੇ ਅਤੇ ਪੇਂਡੂ ਅਰਥਚਾਰੇ ਵਿਚ ਪੰਜਾਹਵਿਆਂ ਤੋ ਬਾਅਦ ਕਿਹੜਾ 
ਉਘਾ ਪਰੀਵਰਤਨ ਆਇਆ ?'' ਜਾਗੀਰਦਾਰੀ ਨੂੰ ਕਾਫੀ ਹੱਦ ਤਕ ਕਮਜ਼ੋਰ ਕੀਤਾ ਗਿਆ,'' ਭਾਵੇ' 
ਕਿ ''ਇਸ ਦੀ ਰਹਿੰਦ-ਖੂਹਦ ਅਜੇ ਕਾਇਮ ਹੈ ।'' ਨਤੀਜੇ ਵਜੋ 'ਖੋਤੀ ਬਾੜੀ ਵਿਚ ਸਰਮਾਏਦਾਰੀ 
ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਨੇ ਚੋਖੀ ਉਨਤੀ ਕੀਤੀ । ਇਹ ਇਕ ਨਵੀ” ਹਕੀਕਤ ਹੈ ।' (10-11) ਇਸ ਨਵੀ” 
ਹਕੀਕਤ ਨੂੰ ਕਿਵੇਂ ਜਾਣਿਆ ਜਾਵੇ ? “ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਖੇਤੀ ਬਾੜੀ ਅੰਦਰ ਸਰਮਾਏਦਾਰੀ ਵਿਕਾਸ 
ਇਸ ਦੇ ਵਧ ਰਹੇਂ ਮਸ਼ੀਨੀਕਰਨ, ਮੰਡੀਕਰਨ ਤੇ ਰਸਾਇਣੀਕਰਨ ਤੋਂ' ਪ੍ਰਗਟ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ।' (13) 
ਪੇਂਡੂ ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਸਮਾਜਕ ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਪੈਦਾਵਾਰੀ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਦੀ ਬਣਤਰ ਦਾ ਆਰਥਕ ਆਧਾਰ 
ਕੀ ਹੈ ? ''ਜ਼ਮੀਨ ਦੀ ਵਡੀ ਮਾਲਤੀ ਕੁਝ ਹੱਦ ਤਕ ਟੁੱਟੀ । ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਜਾਗੀਰ-- 
ਦਾਰਾਂ ਨੇ ਮੁਜ਼ਾਰਿਆਂ ਨੂੰ ਬੇਦਖਲ ਕਰ ਕੇ ਆਪਣੀ ਖ਼ੁਦ ਕਾਸ਼ਤ ਜ਼ਮੀਨ ਵਿਚ ਵਾਂਧਾ ਕੀਤਾ ਅਤੇ 
ਸਰਮਾਏਦਾਰੀ ਤਰੀਕੇ ਨਾਲ ਖੇਤੀ ਬਾੜੀ ਸ਼ੁਰੂ ਕੀਤੀ ।' ਇਸ ਤੋ ਇਲਾਵਾ 'ਹੁਣ ਗੈਰ-ਕਾਸ਼ਤਕਾਰਾਂ 
ਨੂੰ ਵੀਂ ਕਾਸ਼ਤਕਾਰਾਂ ਦੀ ਜ਼ਮੀਨ ਖਰੀਦਣ ਦਾ ਹੱਕ ਹੋ ਗਿਆ । ਇਹ ਦਾ ਬਾਹਲਾ ਲਾਭ ਤਾਂ ਮਾਲਦਾਰ 
ਗੈਰ-ਕਾਸ਼ਤਕਾਰਾਂ ਨੂੰ ਹੋਇਆ ਪਰ ਪਿੰਡ ਦੇ ਬੇਜ਼ਮੀਨ ਗਰੀਬ ਵੀ ਘਰਾਂ ਆਦਿ ਲਈ ਹੁਣ ਜ਼ਮੀਨ 
ਖਰੀਦਣ ਦੇ ਯੋਗ ਹੋ ਗਏ ।'' (11) ਪਰ ''ਖੋਤੀ ਬਾੜੀ ਵਿਚ ਸਰਮਾਏਦਾਰੀ ਵਿਕਾਸ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ 
ਅਜੇ ਨੀਮ-ਜਗੀਰਦਾਰੀ ਰਿਸ਼ਤੇ ਵੀ ਕਾਇਮ ਹਨ ।'' ਕਿਸ ਆਧਾਰ ਤੇ, ਕਿਸ ਰੂਪ ਚ? 'ਨੀਮ- 
ਜਾਗੀਰਦਾਰੀ ਰਿਸ਼ਤੇ ਸੂਦਖੋਰੀ, ਖੇਤ ਮਜ਼ਦੂਰਾਂ ਲਈ ਘਟ ਉਜਰਤਾਂ _ਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਸੈਗਰਾਮ ਨੂੰ 
ਦਬਾਉਣ ਲਈ ਨਾਕਾਬੈਦੀਆਂ ਦੀ ਵਰਤੋਂ” ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਕਾਇਮ ਹਨ ।'' (12) 

ਫਿਰ ਨਵੀ ਤੇ ਵਧ ਰਹੀ ਹਕੀਕਤ ਸਰਮਾਏਦਾਰੀ ਦਾ ਵਿਕਾਸ'' ਕਿਵੇ ਹੋਇਆ ? 
ਇਸ ਬਾਰੇ ਮਾਸਟਰ ਜੀ ਲਿਖਦੇ ਹਨ ਕਿ "ਪੁਰਾਣੇ ਸਮੇ ਜਾਗੀਰਦਾਰ ਤੇ ਕੁਝ ਧਨੀ ਕਿਸਾਨ ਵੀ 

ਮੁਜ਼ਾਰਿਆਂ ਰਾਹੀ ਆਪਣੀ ਜ਼ਮੀਨ ਦੀ ਕਾਸ਼ਤ ਕਰਾਉ'ਦੇ ਸਨ । ਇਹ ਤਰੀਕਾ ਜਾਗੀਰੂ ਸੀ । ਹੁਣ 

ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਇਹ ਤਰੀਕਾ ਬਹੁਤ ਹਦ ਤੜ ਤਿਆਗ ਦਿਤਾ ਹੈ । ਹੁਣ ਇਹ ਖੇਤ ਮਜ਼ਦੂਰਾਂ ਰਾਹੀ' 
ਆਪਣੀ ਜ਼ਮੀਨ ਦੀ ਕਾਸ਼ਤ ਕਰਾਉ'ਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਫਾਲਤੂ ਕਦਰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰ ਕੇ ਪੈਨ ਤੇ 
ਦੌਲਤ ਜੋੜਦੇ ਹਨ ਤੇ ਅਮੀਰ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਖੇਤੀ ਬਾੜੀ ਦਾ ਇਹ ਤਰੀਕਾ ਸਰਮ ਏਦਾਰੀ ਤਰੀਕਾ 
ਕਹਾਉਂ'ਦ' ਹੈ । ਬਾਕੀ ਕਿਸਾਨ ਵੀ ਹੁਣ ਜ਼ਿਆਦਾ ਤਰ ਖੇਤ ਮਜ਼ਦੂਰਾਂ ਰਾਹੀ' ਹੀ ਖੇਤੀ ਕਰਾਉਂਦੇ 
ਹਨ । ਭਾਵੇ ਆਪ ਵੀ ਖੋਤੀ ਬਾੜੀ ਵਿਚ ਕੁਝ ਮਿਹਨਤ ਲਾਉ'ਦੇ ਹਨ । ਦਰਮਿਆਨੇ ਕਿਸਾਨ 
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ਬਾਹਲੇ ਕੈਮ ਦੇ ਰੁਝੇਵੇਂ ਸਮੇ' ਖੇਤ ਮਜ਼ਦੂਰ ਲਾਉ'ਦੇ ਹਨ । ਦਰਮਿਆਨੇ ਕਿਸਾਨ' 'ਚੋ ਕੁਝ ਖਾਂਦੇ 
ਪੀ'ਦੇ ਕਿਸਾਨ ਮਾਲਵੇ ਦੇ ਇਲਾਕੇ ਵਿਚ ਸੀਰੀ ਰਖਦੇ ਹਨ ਤੇ ਮਾਝੇ ਦੇ ਇਲਾਕੇ ਵਿਚ ਆਥੜੀ ।'' 
(12) ਇਹ ਧਨੀ ਤੇ ਕੁਝ ਕੁ ਦਰਮਿਆਨੇ ਕਿਸਾਨ ਕੌਣ ਤੇ ਕਿੰਨੇ ਕੁ ਹਨ ? “ਉਹ ਮਾਲਕ ਜਿਹੜੇ 
ਪੰਜ ਹੈਕਟਰ ਜਾਂ ਸਾਢੇ ਬਾਰਾਂ ਏਕੜ ਤੋ ਵਧ ਜ਼ਮੀਨ ਦੀ ਕਾਸ਼ਤ ਕਰਦੇ ਹਨ ਉਹ ਕੁਲ ਕਾਸ਼ਤਕਾਰਾਂ 
ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਦਾ 17.27% ਹਨ ।'' ਕੀ ਪਛਾਣ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਸਰਮਾਏਦਾਰੀ ਕਿਸਮ ਦੀ ਖੇਤੀ 
ਕਰਦੇ ਹਨ ? ''ਇਹ ਜ਼ਿਆਦਾ ਤਰ ਖੇਤ ਮਜ਼ਦੂਰਾਂ ਰਾਹੀ" ਖੇਤੀ ਕਰਾਉੱਦੇ ਹਨ ।'' (12-13) 

ਇਸ ਤੋ ਇਲਾਵਾ ''ਗਰੀਬ ਤੇ ਦਰਮਿਆਨੇ ਕਿਸਾਨ ਜਿਹੜੇ ਕਿ ਮੰਡੀ ਵਾਸਤੇ ਵੀ ਕਾਫੀ 
ਜਿਨਸਾਂ ਪੈਦਾ ਕਰਦੇ ਹਨ ਉਹ ਪੇਂਡੂ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਭਾਰੀ ਗਿਣਤੀ ਵਿਚ ਹਨ ।'' ਬਾਕੀ '38.13%, 
ਕਿਸਾਨ ਜਿਹੜੇ ਢਾਈ ਏਕੜ ਤਕ ਜ਼ਮੀਨ ਦੀ ਕਾਸ਼ਤ ਕਰਦੇ ਹਨ ਉਹ ਸ਼ਾਇਦ ਹੀ ਕਦੀ ਖੇਤ 
ਮਜ਼ਦੂਰ ਲਾਉੱਦੇ ਹਨ । ਅਸਲ ਵਿਚ ਉਹ ਆਪ ਵੀ ਪੇਂਡੂ ਪ੍ਰੋਲੇਤਾਰੀ ਦੀ ਹਾਲਤ ਵਲ ਵਧ ਰਹੇ 
ਹਨ । (12) ਇਕ ਪਾਸੇ ਤਾਂ “'ਸੀਮਾਂਤ ਤੇ ਗਰੀਬ ਕਿਸਾਨਾਂ ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਵਧ ਰਹੀ ਹੈ' ਅਤੇ ਦੂਜੇ 
ਪਾਸੇ 'ਸੀਮਾਂਤ ਤੇ ਗਰੀਬ ਕਿਸਾਨ ਵੀ ਨਿਰਾ ਖੇਤੀ ਬਾੜੀ ਨਾਲ ਨਿਭਾ ਨਹੀ” ਕਰ ਸਕਦੇ ਅਤੇ 
ਕਰਜ਼ਾਈ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਇਹਨਾਂ ਵਿਚੋ ਸਿਰਫ ਉਹ ਕਿਸਾਨ ਹੀ ਨਿਭਾ ਕਰ ਸਕਦੇ ਹਨ ਜਿਹਨਾਂ ਨੂੰ 
ਖੇਤੀ ਬਾੜੀ ਤੋ” ਬਾਹਰੋ' ਕੋਈ ਆਮਦਨੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੈਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਲਈ ਇਹ ਕਿਸਾਨ ਆਰਥਕ ਤੌਰ 
`ਤੇ ਪੇਂਡੂ ਪ੍ਰੰਲੇਤਾਰੀ ਨਾਲ ਮਿਲਦੇ ਹਨ ।'' "1961 ਵਿਚ 5 ਏਕੜ ਤਕ ਜ਼ਮੀਨ ਦੀ ਕਾਸ਼ਤ ਕਰਨ 
ਵਾਲੋਂ ਕਿਸਾਨਾਂ ਦੀ ਗਿਣਤੀ 16.98% ਸੀ, 1971 ਵਿਚ ਇਹ ਵਧ ਕੇ 56.2% ਹੋ ਗਈ ।'' (15) 

ਹੁਣ “ਸਰਮਾਏਦਾਰੀ ਖੇਤੀ ਬਾੜੀ ਸਾਡੀ ਖੇਤੀ ਬਾੜੀ ਦੇ ਅਰਥਚਾਰੇ ਵਿਚ ਇਕ ਆਗੂ 
ਹੈਸੀਅਤ ਰਖਦੀ ਹੈ,'' (12) ਕਿਉਕਿ “ਖੇਤੀ ਬਾੜੀ ਵਿਚ ਜਿਹੜੇ ਲੌਕ ਕੈਮ ਕਰਦੇ ਹਨ ਉਹਨਾਂ 
ਅੰਦਰ ਖੇਤ ਮਜ਼ਦੂਰਾਂ ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਤੇ ਤਨਾਸਬ ਲਗਾਤਾਰ ਵਧ ਰਿਹਾ ਹੈ । 1961 ਵਿਚ ਖੇਤੀ ਬਾੜੀ 
ਮਜ਼ਦੂਰਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਤੀਸ਼ਤਤਾ 17.3 ਸੀ, 1971 ਵਿਚ ਇਹ ਵਧ ਕੇ 32.1 ਹੋ ਗਈ । ਏਸੇ ਸਮੇ" ਕਿਸਾਨਾਂ 
ਦੀ ਪ੍ਰਤੀਸ਼ਤਤਾ 82.7 ਤੋ ਘਟ ਕੇ 67.9 ਰਹਿ ਗਈ ।'' (15-16) 

ਆਉ ਹੁਣ ਇਹਨਾਂ ਪੇੱਡੂ ਪ੍ਰਲੇਤਾਰੀਆਂ (ਖੇਤ ਮਜ਼ਦੂਰਾਂ) ਬਾਰੇ ਕੁਝ ਜਾਣੀਏ । ''ਖੇਤੀ ਬਾੜੀ 
ਵਿਚ ਦੋ ਕਿਸਮ ਦੇ ਖੇਤ ਮਜ਼ਦੂਰ ਕੌਮ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਇਕ ਉਹ ਜੋ ਸਾਲ ਭਰ ਆਪਣੇ ਮਾਲਕਾਂ ਨਾਲ ਕੋਮ 
ਕਰਦੇ ਹਨ ਤੇ ਦੂਸਰੇ ਉਹ ਜੋ ਦਿਹਾੜੀਦਾਰ ਮਜ਼ਦੂਰ ਹਨ । ਸਾਲ ਭਰ ਮਾਲਕ ਨਾਲ ਕੈਮ ਕਰਨ ਵਾਲੇ 
ਮਾਲਵੇ ਵਿਚ ਸੀਰੀ ਜਾਂ ਸਾਂਝੀ ਹਨ ਤੇ ਮਾਝੇ ਵਿਚ ਆਥੜੀ । ਸੀਰੀ ਨੂੰ ਫਸਲ ਦਾ...ਹਿੱਸਾ ਦਿਤਾ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ ।...ਮਾਝੇ ਵਿਚ ਇਕ ਆਥੜੀ ਮਜ਼ਦੂਰ ਨੂੰ...ਅਨਾਜ ਉਜਰਤ ਵਜੋ ਦਿਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ।... 
ਮਾਲਕ ਨਾਲ ਸਾਲ ਭਰ ਕੌਮ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਮਜ਼ਦੂਰਾਂ ਨੂੰ ਖਾਣਾ ਵੀ ਦਿਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ' “ਸਾਰਾ 
ਸਾਲ ਕੌਮ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਮਜ਼ਦੂਰਾਂ ਨੂੰ...ਅਣਮਿਥੇ ਸਮੇ“ ਲਈ ਕੈਮ ਕਰਨਾ ਪੈਦਾ ਹੈ । `ਤੇ ਸਾਲ 
ਵਿਚ ਛੁਟੀਆਂ ਦਾ ਕੋਈ ਨਿਯਮਤ ਪ੍ਰਬੋਧ ਨਹੀ' ਹੁੰਦਾ । "ਹੁਣ ਵੱਡੇ ਮਾਲਕ ਸੀਰੀ, ਆਥੜੀ ਦੀ ਥਾਂ 
ਨਕਦ ਉਜਰਤ, ਤੇ ਕੌਮ ਕਰਨ ਵਾਲੋਂ ਮਜ਼ਦੂਰ ਲਾਉੱਦੇ ਹਨ ਜਿਹਨਾਂ ਨੂੰ ਮਾਸਕ ਜਾਂ ਸਾਲਾਨਾ 
ਤਨਖਾਹ ਦਿੱਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ।'' “ਦਿਹਾੜੀ ਦੀ ਉਜਰਤ ਨਕਦੀ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਦਿੱਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । 
ਕਿਤੇ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਨਾਲ ਰੋਟੀ ਵੀ ਮਿਲਦੀ ਹੈ ਤੇ ਕਿਤੇ ਨਹੀ` । ਕੁਝ ਧੰਦਿਆਂ ਵਿਚ...ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਜਿਨਸ 
ਦੀ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ ਉਜਰਤ ਦਿੱਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ।'' ਸਮੁਚੇ ਤੌਰ 'ਤੇ ''ਖੇਤੀ ਵਾੜੀ ਵਿਚ ਸਰਮਾਏਦਾਰੀ 
ਵਿਕਾਸ ਦੇ ਨਾਲ ਹੁਣ ਨਕਦ ਉਜਰਤਾਂ ਦਾ ਰਿਵਾਜ ਵਧ ਹੋ ਰਿਹਾ ਹੈ ।' (13-14) ਇਸ 
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ਤੋ" ਇਲਾਵਾ ''ਖੇਤੀ ਬਾੜੀ ਵਿਚ ਸਰਮਾਏਦਾਰੀ ਵਿਕਾਸ ਕਾਰਨ ਨਵੀ” ਕਿਸਮ ਦੇ ਖੇਤ ਮਜ਼ਦੂਰ ਵੀ 
ਪੈਦਾ ਹੋਏ ਹਨ ਜਿਹਾ ਕਿ ਟਰੈਕਟਰ ਡਰਾਈਵਰ ਆਦਿ ।'' (15) 

ਇਹਨਾਂ ਖੇਤ ਮਜ਼ਦੂਰਾਂ (ਸੀਰੀਆਂ, ਆਥੜੀਆਂ, _ਦਿਹਾੜੀਦਾਰਾਂ, ਅ ਦਿ) ਦਾ ਸਮਾਜਕ 
ਆਧਾਰ ਕੀ ਹੈ ? ਇਹ ''ਖੇਤ ਮਜ਼ਦੂਰ ਜ਼ਿਆਦਾ ਗਿਣਤੀ ਵਿਚ ਅਨੁਸੂਚਿਤ ਜਾਤੀਆਂ ਵਿਚੋ ਹਨ... 
ਪਰ ਅਨੁਸੂਚਿਤ ਜਾਤੀਆਂ ਦੇ ਸਾਰੇ ਲੌਕ ਖੋਤ ਮਜ਼ਦੂਰ ਨਹੀ ਹਨ ।'' ਦੂਜੇ ''ਖੋਤ ਮਜ਼ਦੂਰ ਦੂਜੇ 
ਵਰਗਾਂ (ਛੋਟੀ ਤੇ ਗਰੀਬ ਕਿਸਾਨੀ $) ਵਿਚੋ ਵੀ ਹਨ ਭਾਵੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਘਟ ਹੈ ।'' ਤੀਜੇ 
"ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਖੇਤੀ ਬਾੜੀ ਦੇ ਜ਼ਿਆਦਾ ਵਿਕਸਤ ਹੋਣ ਤੇ ਗੁਆਂਢੀ ਪ੍ਰਾਂਤਾਂ ਯੂ. ਪੀ., ਰਾਜਸਥਾਨ ਤੇ 
ਹੁਣ ਬਿਹਾਰ ਦੇ ਖੇਤ ਮਜ਼ਦੂਰ ਵੀ ਪੰਜਾਬ ਆ ਰਹੇ ਹਨ ।'' (15) 

ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਪੇਡੂ ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਆਰਥਕ ਤੇ ਸਮਾਜਕ ਪਰੀਵਰਤਨ, ਖੇਤੀ ਵਿਚ ਸਰਮਾਏਦਾਰੀ 
ਵਿਕਾਸ ਜੋ ਇਕ ਨਵੀ ਹਕੀਕਤ'' ਹੈ, ਦਾ ਖੇਤ ਮਜ਼ਦੂਰਾਂ ਜੋ ਜ਼ਿਆਦਾ ਗਿਣਤੀ ਵਿਚ ਅਨੁਸੂਚਿਤ 
ਜਾਤੀਆਂ ਵਿਚੋ' ਹਨ ਉੱਪਰ ਕੀ ਅਸਰ ਹੋਇਆ ਹੈ ? "ਪੁਰਾਣੇ ਸਮੇ` ਅਨੁਸੂਚਿਤ ਜਾਤੀਆਂ ਦੇ ਲੋਕ 
ਖੇਤ ਮਜ਼ਦੂਰ ਤੇ ਛੋਟੇ ਛੋਟੇ ਦਸਤਕਾਰ ਸਨ । ਪਰ ਹੁਣ ਇਸ ਵਿਚ ਬੜਾ ਫਰਕ ਪੈ ਗਿਆ ਹੈ । 
ਭਲਾਈ ਦੀਆਂ ਸਕੀਮਾਂ, ਵਿਦਿਅਕ ਸਹੂਲਤਾਂ, ਨੌਕਰੀਆਂ ਵਿਚ ਰਖਵੇ` ਥਾਂ ਤੇ ਕੁਝ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਨਿਕਾਸੀ, 
ਨਜ਼ੂਲ ਤੇ ਸਰਪਲਸ ਜ਼ਮੀਨ ਦੀ ਅਲਾਟਮੈੱਟ ਕਾਰਨ ਇਹਨਾਂ ਵਿਚ ਬੜੇ ਪ੍ਰੀਵਰਤਨ ਆਏ ਹਨ । 
ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਪੜ੍ਹੇ-ਲਿਖੇ ਨੌਜਵਾਨ ਸਿਵਲ ਤੇ ਫੌਜੀ ਨੌਕਰੀਆਂ ਕਰ ਰਹੇ ਹਨ । ਕ੍ਰਝ ਸ਼ਹਿਰਾਂ ਵਿਚ 
ਜਾ ਕੇ ਫੈਕਟਰੀਆਂ ਜਾਂ ਦਫਤਰਾਂ ਵਿਚ ਕੈਮ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਕਈ ਵਿਦੇਸ਼ਾਂ ਵਿਚ ਚਲੇ ਗਏ ਹਨ ਤੇ 
ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਹਾਲਤ ਚੈਗੀ ਹੋ ਗਈ ਹੈ । ਅਨੁਸੂਚਿਤ ਜਾਤੀਆਂ ਵਿਚ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਇਕ ਨਵਾਂ ਛੋਟਾ 
ਜਿਹਾ ਭਾਗ ਪੈਦਾ ਹੋਇਆ ਹੈ ਜਿਸ ਦੀ ਕਿ ਆਮ ਅਨੁਸੂਚਿਤ ਜਾਤੀਆਂ ਨਾਲੋ ਮਾਲੀ ਹਾਲਤ ਕੁਝ 
ਚੌਗੀ ਹੈ । ਪਰ ਅਨੁਸੂਚਿਤ ਜਾਤੀਆਂ ਦੀ ਭਾਰੀ ਗਿਣਤੀ ਅਜੇ ਤਾਈ ਦੱਥੀ-ਕੁਚਲੀ ਹੈ । ਉਹ ਖੇਤਾਂ, 
ਸੜਕਾਂ, ਨਹਿਰਾਂ ਆਦਿ, ਤੇ ਮਜ਼ਦੂਰੀ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਆਮਦਨੀ ਟੱਬਰ ਦੇ ਗੁਜ਼ਾਰੇ ਜੋਗੀ 
ਨਹੀ ਤੇ ਉਹ ਲਗਾਤਾਰ ਕਰਜ਼ੇ ਦੇ ਭਾਰ ਥੱਲੋਂ ਦੱਬੇ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ । (15) 

ਇਹ ਹੈ ਸੈਖੋਪ ਵਿਚ ਮਾਸਟਰ ਜੀ ਦਾ ਵਿਚਾਰ ਕਿਸਾਨੀ (ਧਨੀ, ਦਰਮਿਆਨੀ, ਛੋਟੀ, 
ਸੀਮਾਂਤ ਤੇ ਗਰੀਬ ਆਦਿ) ਅਤੇ ਪੇਂੜੂ ਪ੍ਰੋਲੇਤਾਰੀਆਂ ਦੀ ਸਮਾਜਕ ਸਥਿਤੀ ਅਤੇ ਆਰਥਕ ਹਾਲਾਤ 
ਬਾਰੇ । ਹੁਣ ਇਹ ਵੇਖਣਾ ਹੈ ਕਿ ਖੇਤ ਮਜ਼ਦੂਰਾਂ ਦੀ ਲਹਿਰ, ਜਿਸ ਬਾਰੇ ਇਹ ਕਿਤਾਬ ਹੈ, ਰਾਹੀ” 
ਇਸ ਸਥਿਤੀ ਤੇ ਹਾਲਾਤ ਵਿਚ ਕੀ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਤੇ ਕੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀਆਂ ਹਾਸਲ ਹੋਈਆਂ । "ਪੰਜਾਬ 
ਖੇਤ ਮਜ਼ਦੂਰ ਸਭਾ ਦੀ ਕਾਇਮੀ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਦੇ 25 ਵਰੇ ਪੇਂਡੂ ਪ੍ਰੋਲੇਤਾਰੀ ਦੇ ਕਾਜ਼ ਲਈ ਬੇਕਿਰਕ 
ਜਦੋ-ਜਹਿਦ ਦਾ ਸਮਾਂ ਹਨ ।'' ਅਤੇ ਇਸ ਸਮੇ ਵਿਚ ਕਾ. ਕੌਡੀਅਨ ਅਨੁਸਾਰ ਖੇਤ ਮਜ਼ਦੂਰ ਸਭਾ 
ਨੇ ''ਭਰਪੂਰ ਤਜਰਬਾ ਇਕੱਠਾ ਕੀਤਾ ਹੈ ।' (4) ਜੋ ਮੁਖ ਕਾਰਵਾਈਆਂ ਜਾਂ ਪ੍ਰਾਪਤੀਆਂ ਕੀਤੀਆਂ 
ਗਈਆਂ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਕੁਝ ਇਵੇਂ ਹੈ : 

(1) “ਖੇਤ ਮਜ਼ਦੂਰ ਸਭਾ ਨੇ ਜ਼ਮੀਨੀ ਸੁਧਾਰਾਂ ਲਈ, ਨਿਕਾਸੀ ਜ਼ਮੀਨ ਦੀ ਸਮੱਸਿਆਂ ਹੱਲ 
ਕਰਨ, ਘਰਾਂ ਲਈ ਪਲਾਟ ਹਾਸਲ ਕਰਨ, ਉਜਰਤਾਂ ਵਿਚ ਵਾਧੇ ਅਤੇ ਖੇਤ ਮਜ਼ਦੂਰਾਂ ਦੀਆਂ ਹੋਰ 
ਆਰਥਕ ਮੰਗਾਂ ਲਈ ਘੋਲ ਕੀਤੇ ਹਨ ।' (4) 

(2) ਇਸ ਨੇ ਖੇਤ ਮਜ਼ਦੂਰਾਂ ਦੀ ਆਰਥਕ ਹਾਲਤ ਬਿਹਤਰ ਕਰਨ ਲਈ ਜਦੋ-ਜਹਿਦ 
ਉਤੇ ਹੀ ਆਪਣੀ ਸ਼ਕਤੀ ਕੇਂਦਰਤ ਨਹੀ" ਕੀਤੀ ਸਗੋ ਅਨੁਸੂਚਿਤ ਜਾਤੀਆਂ ਤੇ ਹੋਰ ਪਛੜੇ ਗਰੀਬ 
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ਹਿੱਸਿਆਂ ਵਿਰੁਧ ਸਮਾਜਕ ਵਿਤਕਰੇ ਦੀਆਂ ਸੱਮਸਿਆਵਾਂ ਹਲ ਕਰਾਉਣ ਵਿਚ ਵੀ ਗਹਿਰੀ ਦਿਲਚਸਪੀ 
ਲਈ । ਇਸ ਦੀਆਂ ਸਮਾਜੀ ਜਬਰ ਵਿਰੁਧ ਅਤੇ ਸਮਾਜੀ ਤੇ ਆਰਥਕ ਬਾਈਕਾਟ (ਨਾਕਾਬਦੀ) 
ਵਿਰੁਧ ਜਦੋ-ਜਹਿਦ ਦੀਆਂ ਵੀ ਲੰਮੀਆਂ ਰਵਾਇਤਾਂ ਹਨ । (4) 

(3) ਇਹ ਸਰਕਾਰ ਦੇ ਭਲਾਈ ਦੇ ਕਦਮਾਂ ਦੀ ਚੀਰ ਫਾੜ ਕਰਦੀ ਰਹੀ ਤੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ 
ਉਣਤਾਈਆਂ ਦਾ ਪਰਦਾ ਚਾਕ ਕਰ ਕੇ ਠੋਸ ਤਜਵੀਜ਼ਾਂ ਵੀ ਦਿੰਦੀ ਰਹੀ ਹੈ ।'_ ਸਿੱਟੇ ਵਜੋ ''ਪੰਜਾਬ 
ਵਿਚ ਅਨੁਸੂਚਿਤ ਜਾਤੀਆਂ ਦੇ ਵਿਕਾਸ ਦੀ ਕਾਰਪੋਰੇਸ਼ਨ'' ਕਾਇਮ ਕੀਤੀ ਗਈ ਜਿਹੜੀ ਘਰਾਂ ਦੀ 
ਉਸਾਰੀ ਅਤੇ ਛੋਟੇ ਧੰਦੇ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰਨ ਲਈ ਆਰਥਕ ਸਹਾਇਤਾ ਦਿੰਦੀ ਹੈ । _(4-5) 

(4) ਇਸ ਸਭਾ ਨੇ "ਆਪਣੀਆਂ ਸਰਗਰਮੀਆਂ ਨੂੰ ਕੇਵਲ ਖੇਤ ਮਜ਼ਦੂਰਾਂ ਦੀਆਂ ਸ਼ੇਣੀ 
ਮੰਗਾਂ ਤਕ ਹੀ ਸੀਮਤ ਨਹੀ ਰਖਿਆ । ਇਸ ਨੇ ਸੂਬੇ ਦੀ ਖੇਤੀ ਆਰਥਕਤਾ ਦੇ ਵਿਕਾਸ ਵਿਚ ਡੂਘੀ 
ਰੁਚੀ ਦਰਸਾਈ ਹੈ । ਇਸ ਨੇ ਹਰ ਮੌਕੇ ਉਤੇ ਸੁਬੇ ਦੀਆਂ ਪੰਜ ਸਾਲਾਂ ਯੋਜਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਬਿਹਤਰ ਬਣਾਉਣ 
ਲਈ ਸੁਝਾਅ ਦਿਤੇ, ਤਜਵੀਜ਼ਾਂ ਭੇਜੀਆਂ ਹਨ ।' ਇਸ ਤੋ ਇਲਾਵਾ ਖੇਤੀ ਬਾੜੀ ਦੀ ਪੈਦਾਵਾਰ ਨੂੰ 
ਵਧਾਉ'ਦੀਆਂ ਸਾਰੀਆਂ ਸਕੀਮਾਂ _(ਜਿਵੇ' ਕਿ ਸਿੰਜਾਈ ਸਕੀਮਾਂ, ਸ਼ਕਤੀ ਉਤਪਾਦਨ, ਸੜਕਾਂ ਦ 
ਉਸਾਰੀ ਅਤੇ ਪਿੰਡਾਂ ਵਿਚ ਖੇਤੀ-ਆਧਾਰਤ ਸਨਅਤਾਂ ਉਸਾਰਣ ਆਦਿ) ਦਾ ਇਹਨੇ ਸਵਾਗਤ 
ਕੀਤਾ ਹੈ । (5) 

(5) “ਇਹ ਮਹਿੰਗਾਈ ਅਤੇ ਸਿੱਕੇ ਢੇ ਫੈਲਾਅ ਵਿਰੁਧ ਅਤੇ ਪਬਲਿਕ ਫੌਡ ਪਰਣਾਲੀ 
ਲਈ ਜਦੋ-ਜਹਿਦ ਵਿਚ ਵੀ ਸਭ ਤੋ ਮੂਹਰਲੀ ਕਤਾਰ ਵਿਚ ਰਹੀ ਹੈ । (5) 

(6) ਇਸ ਸਭਾ ਦੀ ''ਅਗਵਾਈ ਵਿਚ ਸੂਬੇ ਅੰਦਰ ਖੇਤ ਮਜ਼ਦੂਰਾਂ ਦੀ ਲਹਿਰ ਨੇ ਪੰਜਾਬ 
ਦੀਆਂ ਦੂਜੀਆਂ ਮਿਹਨਤਕਸ਼ ਜਥੇਬੋਦੀਆਂ, ਖਾਸ ਕਰਕੇ ਕਿਸਾਨ ਸਭਾ ਅਤੇ ਜਥੇਬਦਕ ਮਜ਼ਦੂਰ 
ਦੀਆਂ ਟਰੇਡ ਯੂਨੀਅਨਾਂ, ਨੂੰ ਆਪਣਾ ਸਹਿਯੋਗ ਦੇਣ ਦੀ ਹਮੇਸ਼ਾਂ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕੀਤੀ ਹੈ । ਇਸ ਨੇ ਕਿਸਾਨਾਂ 
ਦੀਆਂ ਹੱਕੀ ਮੰਗਾਂ ਦੀਆਂ ਜਦੋ-ਜਹਿਦਾਂ ਦਾ ਸਮਰਥਨ ਕੀਤਾ ਹੈ ।'' ਇਸ ਨੇ ਖੇਤ ਮਜ਼ਦੂਰਾਂ ਤੇ ਕਿਸਾਨਾਂ 
''ਦੋਹਾਂ ਦੇ ਸਾਂਝੇ ਦੁਸ਼ਮਣ ਲੋਟੂਆਂ, ਅਰਥਾਤ, ਜਾਗੀਰੂ ਤੱਤਾਂ, ਅਜਾਰੇਦਾਰੀ ਸਰਮਾਏਦਾਰਾਂ, ਬਹੁ-ਕੱਮੀ 
ਕਾਰਪੋਰੇਸ਼ਨਾਂ ਅਤੇ ਨਵ-ਬਸਤੀਵਾਦੀਆਂ ਵਿਰੁਧ ਲੜਨ ਵਿਚ ਖੇਤ ਮਜ਼ਦੂਰਾਂ ਅਤੇ ਮਿਹਨਤਕਸ਼ 
ਕਿਸਾਨੀ ਦੀ ਏਕਤਾ ਦੀ ਮਹੱਤਤਾ ਨੂੰ ਅਨੁਭਵ ਕੀਤਾ ਹੈ । (5) 

(7) ਹੁਣ “ਪੰਜਾਬ ਖੇਤ ਮਜ਼ਦੂਰ ਸਭਾ ਭਾਰਤੀਆ ਖੇਤ ਮਜ਼ਦੂਰ ਯੂਨੀਅਨ ਦੇ ਸਭ ਤੋ” 
ਤਕੜੇ ਯੂਨਿਟਾਂ ਵਿਚੋਂ ਇਕ ਬਣ ਗਈ ਹੈ ।' ਕਿਉਂਕਿ ''ਪਿਛਲੇ ਕਈ ਸਾਲਾਂ ਵਿਚ ਇਸ ਦੀ 
ਮੈਂਬਰਸ਼ਿਪ ਤਰੱਕੀ ਕਰ ਕੇ ਸਵਾਂ ਲੱਖ ਤੋ ਵੀ ਵਧ ਗਈ ਹੈ । ਸਭਾ ਮਾਲੀ ਤੌਰ 'ਤੇ ਸਵੈ-ਨਿਰਭਰ ਹੈ 
ਅਤੇ ਵਖ ਵਖ ਪਧਰਾਂ ਉਤੇ ਇਸ ਦੇ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਕੁਲ-ਵਕਤੀ ਕਾਰਕੁਨ ਕੈਮ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਇਸ 
''ਸਭਾ ਦੀਆਂ ਸਰਗਰਮੀਆਂ ਨੇ ਖੇਤ ਮਜ਼ਦੂਰਾਂ ਵਿਚੋ ਵਡੀ ਗਿਣਤੀ ਵਿਚ ਕਾਡਰ ਨੂੰ ਸਾਹਮਣੇ 
ਲਿਆਂਦਾ ਹੈ ਜੋ ਵਖ ਵਖ ਪਧਰਾਂ ਉਤੇ ਕੈਮ ਕਰ ਰਹੇ ਹਨ ।'' (5-6) 

ਇਹਨਾਂ ਅਤੇ ਹੋਰ ਅਜਿਹੀਆਂ ਸਰਗਰਮੀਆਂ ਤੋ ਪ੍ਰਾਪਤੀਆਂ (!) ਲਈ ਕੀਤੀਆਂ ਕਾਰਵਾਈਆਂ 
ਵਿਚ ਜੋ ਢੇਗ-ਤਰੀਕੇ ਵਰਤ ਗਏ ਉਹ ਸਨ : ਸਮਝਣ-ਸਮਝਾਉਣ ਲਈ ਵਿਹੜਾ ਮੀਟਿੰਗਾਂ, 
ਕਾਨਫਰੋਸਾਂ ਅਤੇ ਕਨਵੈਨਸ਼ਨਾਂ (ਪਾਸ ਕੀਤੇ ਮਤੇ ਅਖਬਾਰਾਂ ਵਿਚ !), ਅਮਲ ਲਈ--ਵਿਖਾਵੇ 
(ਮੁਜ਼ਾਹਰੇ), ਧਰਨੇ, ਹੜਤਾਲਾਂ ਅਤੇ ਭੁਖ-ਹੜਤਾਲਾਂ (ਨਾਹਰੇ ਵੀ 2 ਇਤਿਹਾਸਕ ਕਾਰਵਾਈ ਵਜੋੱ- 
ਯਾਦ-ਪੱਤਰ ਅਤੇ ਮੈਮੋਰੈਂਡਮ (ਜੋ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੇ ਗਏ ਸਰਕਾਰੇ-ਦਰਬਾਰੇ !), ਅਤੇ ਕਿਸੇ 'ਲੰਮੇ ਮਾਰਚ' 
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ਦੀ ਇਤਿਹਾਸਕ ਯਾਦ _ਵਿਚ--ਪਦ ਯਾਤਰਾ (20--ਨੁਕਾਤੀ ਪ੍ਰੰਗਰਾਮ ਲਈ), ਚੌਡੀਗੜ੍ਹ ਮਾਰਚ 
ਅਤੇ ਦਿੱਲੀ ਮਾਰਚ । 

ਪਰ ਇਹ ਕਾਫ਼ੀ ਨਹੀ” ਹੈ ਕਿਉਕਿ ਮਾਸਟਰ ਜੀ ਅਨੁਸਾਰ ਖੇਤੀ ਬਾੜੀ ਵਿਚ ਸਰਮਾਏਦਾਰੀ 
ਵਿਕਾਸ ਕਾਰਨ ਪਿੰਡਾਂ ਵਿਚ ਧੁਰਵੀਕਰਨ ਹੋ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਅਮੀਰ ਹੋਰ ਅਮੀਰ ਹੋ ਰਹੋ ਹਨ । 
ਗਰੀਬਾਂ ਤੇ ਅਮੀਰਾਂ ਦਾ ਪਾੜਾ ਵਧ ਰਿਹਾ ਹੈ ।'' (16) ਹੁਣ ਜਦੋ" ਸਮੁਚੇ ਤੌਰ 'ਤੇ, ਕਾ. ਕੋਡੀਅਨ 
ਅਨੁਸਾਰ, ''ਭਾਰਤ ਦੀ ਖੋਤੀ ਆਰਥਕਤਾ ਵਿਚ ਆ ਰਹੀਆਂ ਤਬਦੀਲੀਆਂ ਦੇ ਸਿੱਟੇ ਵਜੋ ਪੇਡ 
ਇਲਾਕੇ ਵਿਚ ਖੇਤ ਮਜ਼ਦੂਰ ਇਕ ਨਿਖੜਵੀ” ਜਮਾਤ ਵਜੋ ਉਭਰੇ ਹਨ,'' (6) ਮਾਸਟਰ ਜੀ ਇਹ 
ਸਮਝਦੇ ਹਨ ਕਿ ਪੰਜਾਬ ਦੇ ''ਪੇੱਡੂ ਗਤੀਬ ਆਪਣੇ ਸੈਗਰਾਮ .ਰਾਹੀ' ਮੌਜੂਦਾ ਢਾਂਚੇ ਅੰਦਰ ਥੋੜੀਆਂ- 
ਬਹੁਤੀਆਂ ਜਿਤਾਂ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰ ਸਕਦੇ ਰਨ ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਵਿਚ ਕੋਈ ਬੁਨਿਆਦੀ ਪ੍ਰੀਵਰਤਨ 
ਨਹੀ ਲਿਆਂਦਾ ਜਾ ਸਕਦਾ । ਪੇੱਡੂ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਜਿਹੜੀਆਂ ਜਮਾਤੀ ਵਿਰੋਧਤਾਈਆਂ ਵਧ ਰਹੀਆਂ 
ਹਨ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਹੱਲ ਇਸ ਢਾਂਚੇ ਦੇ ਅੰਦਰ ਰਹਿ ਕੇ ਨਹੀ" ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ । ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਹੱਲ 
ਖੇਤੀ ਬੜੀ ਇਨਕਲਾਬ ਰਾਹੀ” ਹੀ ਹੋਵੇਗਾ ।'' (16) 

ਅਜਿਹੀ ਹਾਲਤ ਵਿਚ ਪੰਜਾਬ ਖੇਤ ਮਜ਼ਦੂਰ ਸਭਾ ਦਾ ਕੀ ਰੋਲ ਹੈ ? ਪਿਵੇਂ' ਖੇਤ ਮਜ਼ਦੂਰਾਂ 
ਦੇ ਪੈੱਤੜੇ ਤੋਂ ਇਸ ''ਖੇਤੀ ਬਾੜੀ ਇਨਕਲਾਬ'' ਵਲ ਵਧਿਆ ਜਾਵੇ ? ਮਾਸਟਰ ਜੀ ਲਿਖਦੇ ਹਨ : 
(1) ਖੇਤ ਮਜ਼ਦੂਰ ਸਭਾ ਖੇਤ ਮਜ਼ਦੂਰਾਂ ਦੇ ਜੀਵਨ ਨੂੰ ਬਿਹਤਰ ਬਣਾਉਣ ਲਈ ਸੈਗਰਾਮ ਕਰਦੀ 
ਹੈ ।' (2) " ਨਾਲ ਹੀ ਇਸ ਦੇ ਸੀਮਾਂਤ ਤੇ ਗਰੀਬ ਕਿਸ਼ਾਨਾਂ ਦੇ ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਬਿਹਤਰੀ ਲਈ 
ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਸੈਗਰਾਮ ਨੂੰ ਸਮਰਥਨ ਦਿੰਦੀ ਹੈ । (3) ਦਰਮਿਆਨ ਕਿਸਾਨ ਵਿੰਗੇ ਤੇ ਟੇਢੇ ਟੈਕਸਾਂ 
ਦੇ ਵਧ ਰਹੇ ਭਾਰ ਤੇ ਮੰਡੀ ਦੀ ਲੁੱਟ ਦਾ ਬੁਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸ਼ਿਕਾਰ ਹਨ । ਉਹ ਵੀ ਤਬਾਹ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ 
ਜਦੋ ਅੜ ਯਾ ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਕਾਰਨ ਫਸਲਾਂ ਖ਼ਾਰੀਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ ਯਾ ਫ਼ਸਲਾਂ ਦੇ ਭਾਅ ਡਿਗ ਜਾਂਦੇ 
ਹਨ, ਖਤ ਮਜ਼ਦੂਰ ਸਭਾ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਸੈਗਰਾਮਾਂ ਦਾ ਵੀ ਸਮਰਥਨ ਕਰਦੀ ਹੈ ।' (4) ਇਹ 
“ਸਮੁੱਚੀ ਕਿਸਾਨੀ ਦੇ ਇਸ ਸੈਗਰਾਮ ਦਾ ਵੀ ਸਮਰਥਨ ਕਰਦੀ ਹੈ ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਜਿਨਸਾਂ ਦੇ ਯੋਗ 
ਭਾਅ ਮਿਲਣ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਸਿੰਜਾਈ ਦੀਆਂ ਸਹੂਲਤਾਂ, ਖੇਤੀ ਬਾੜੀ ਲਈ ਚੋਗ ਸੈਦ, ਬਿਜਲੀ, 
ਖਾਦ, ਕੀੜੇ-ਮਾਰ ਦਵਾਈਆਂ ਤੇ ਕਰਜ਼ੇ ਆਦਿ ਵੇਲੇਂ ਸਿਰ, ਕਾਫੀ ਮਾਤਰਾ ਵਿਚ ਤੇ ਯੋਗ ਭਾਵਾਂ 'ਤ 
ਦਿੱਤੇ ਜਾਣ ।' (16-17) 

ਇਸ ਤੋ ਇਲਾਵਾ ਸਭਾ ਨੇ ਆਪਣੇ ਵਿਧਾਨ ਵਿਚ ਸਮਾਜਵਾਦ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨ ਦਾ ਟੀਚਾ 
ਮਿਥਿਆ ਹੈ ।' ਪਰ “ਅਜਿਹੇ ਸਮਾਜ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਲਈ ਅੱਜ ਦੇ ਪੇੱਡੂ ਆਰਥਤ-ਸਮਾਜਕ ਢਾਂਚੇ ਨੂੰ 
ਪੂਰੇ ਤੌਰ 'ਤੇ ਬਦਲਣਾ ਹੋਵੇਗਾ ।' ਹੁਣ ਇਹ ਹੋਵੇਗਾ ਕਿਵੇ ? "ਇਸ ਨਿਸ਼ਾਨੇ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਲਈ 
ਖੇਤ ਮਜ਼ਦੂਰ, ਮਿਹਨਤੀ ਕਿਸਾਨਾਂ, ਸ਼ਹਿਰੀ ਮਜ਼ਦੂਰਾਂ ਤੇ ਦਰਮਿਆਨੇ ਵਰਗਾਂ ਦਾ ਏਕਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ । 
ਇਸ ਏਕੇ ਰਾਹੀਂ ਅਜਾਰੇਦਾਰਾਂ, ਵੱਡੇ ਵਪਾਰੀਆਂ ਤੇ ਵੱਡੇ ਜਾਗੀਰਦਾਰਾਂ ਵਿਰੁਧ ਸੈਗਰਾਮ ਕਰਦੇ 
ਹੋਏ ਉਪਰੋਕਤ ਨਿਸ਼ਾਨੇ ਵੱਲ ਨੂੰ ਵਧਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ।'' (17) 

ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਪੰਜਾਬ ਖੇਤ ਮਜ਼ਦੂਰ ਸਭਾ ਖਾਸ ਕਰਕੇ ਖਤ ਮਜ਼ਦੂਰਾਂ ਦੇ ਅਤੇ ਫਿਰ ਸੀਮਾਂਤ 
ਤੇ ਗਰੀਬ ਕਿਸਾਨਾਂ ਦੇ ਹਿੱਤਾਂ ਲਈ, ਆਮ ਤੌਰ 'ਤੇ ਦਰਮਿਆਨੇ ਕਿਸਾਨਾਂ ਦੇ ਹਿੱਤਾਂ ਲਈ, ਅਤੇ 
ਫਿਰ ਮੌਟੇ ਤੌਰ 'ਤੇ ਸਮੁੱਚੀ ਕਿਸਾਨੀ ਦੀਆਂ ਔਕੜਾਂ ਦੂਰ ਕਰਨ ਲਈ ਵੀ ਯਤਨਸ਼ੀਲ ਹੈ । ਇਸੇ 
ਕਰਕੇ ਇਹਨਾਂ ਦੀਆਂ ਮੰਗਾਂ ਦਾ ਸਮਰਥਨ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਸਭਾ ਦੇ ਇਸ ਪੈੱਤੜੇ ਦਾ ਆਧਾਰ ਕੀ ਹੈ ? 
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ਮਾਸਟਰ ਜੀ ਇਵੇ' ਦਸਦੇ ਹਨ : “ਇਹਨਾਂ ਮੰਗਾਂ ਦੀ ਪੂਰਤੀ ਨਾਲ ਹੀ ਖੇਤੀ ਬਾੜੀ ਦੀ ਉਪਜ ਵਧ 
ਸਕਦੀ ਹੈ, ਖੇਤੀ ਬਾੜੀ ਦੀ ਉਪਜ ਵਧਣ ਨਾਲ ਕਿਸਾਨਾਂ ਦੀ ਆਮਦਨ ਵਧਦੀ ਹੈ । ਇਸਦੇ ਨਾਲ ਹੀ 
ਇਸਦਾ ਖੌਤ ਮਜ਼ਦੂਰਾਂ ਨੂੰ ਲਾਭ ਪੁਜਦਾ ਹੈ ਕਿਉ” ਜੋ ਇਸ ਦੁਵਾਰਾ ਰੋਜ਼ਗਾਰ ਦੇ ਵਸੀਲੇ ਕੁਝ ਵਧਦੇ 
ਹਨ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਲਈ ਯੋਗ ਉਜਰਤਾਂ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨ ਲਈ ਸੈਗਰਾਮ ਕਰਨ _ਲਈ ਸੁਖਾਵੇ” (!) 
ਹਾਲਾਤ ਪੈਦਾ ਹੁੰਦੇ ਸਨ । ਇਸ ਨਾਲ ਖੇਤ ਮਜ਼ਦੂਰ ਤੇ ਕਿਸਾਨ ਏਕੇ ਦਾ ਆਰਥਕ ਆਧਾਰ ਬਣਦਾ 
ਹੈ । ''(17) 

ਸੌ ਹੁਣ ਜਦੋ ਕਿ “ਸਰਮਾਏਦਾਰੀ ਖੇਤੀ ਬਾੜੀ ਸਾਡੇ ਖੇਤੀ ਬਾੜੀ ਦੇ ਅਰਥਚਾਰੇ ਵਿਚ 
ਇਕ ਆਗੂ ਹੈਸੀਅਤ ਰਖਦੀ ਹੈ'' (12), "ਖੇਤੀ ਬਾੜੀ ਵਿਚ ਸਰਮਾਏਦਾਰੀ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਨੇ ਚੋਖੀ 
ਉਨਤੀ ਕੀਤੀ ' ਹੈ ਅਤੇ 'ਇਹ ਇਕ ਨਵੀ” ਹਕੀਕਤ ਹੈ'' (11) ਇਸ ਕਰਕੇਂ ਪੇਂਡੂ ਸਮਾਜ ਵਿਚ 
ਜਿਹੜੀਆਂ ਜਮਾਤੀ ਵਿਰੋਧਤਾਈਆਂ ਵਧ ਰਹੀਆਂ ਹਨ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਹਲ ਇਸ ਢਾਂਚੇ ਦੇ ਅੰਦਰ ਰਹਿ 
ਕੰ ਨਹੀ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ'' ਕਿਉਕਿ “ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਹਲ ਖੇਤੀ ਬਾੜੀ ਇਨਕਲਾਬ ਰਾਹੀ ਹੀ 
ਹੋਵੇਗਾ (16) ਅਤੇ ਇਸੇ ਲਈ ਹੀ "ਸਭਾ ਨੇ ਆਪਣੇ ਵਿਧਾਨ ਵਿਚ ਸਮਾਜਵ:ਦ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨ 
ਦਾ ਟੀਚਾ ਮਿਥਿਆ ਹੈ'' (17) ਤਾਂ ਫਿਰ ਅਜ ਦੀਆਂ ਸਥਿਤੀਆਂ ਵਿਚ, ਮਾਸਟਰ ਜੀ ਇਹ ਸਮਝਦੇ 
ਹਨ, ਇਸ ਨਿਸ਼ਾਨੇ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਲਈ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ : (1) “ਖੇਤ ਮਜ਼ਦੂਰਾਂ, ਮਿਹਨਤੀ ਕਿਸਾਨਾਂ, ਸ਼ਹਿਰੀ 
ਮਜ਼ਦੂਰਾਂ ਤੇ ਦਰਮਿਆਨੇ ਵਰਗਾਂ ਦਾ ਏਕਾ'' ਅਤੇਂ `'“ਖੋਤ ਮਜ਼ਦੂਰ ਤੇ ਕਿਸਾਨ ਏਕੇ ਦਾ ਆਰਥਕ 
ਆਧਾਰ (17), ਕਿਉਕਿ 'ਏਕ ਪਿਤਾ ਏਕਸ ਕੇ ਹਮ ਬਾਰਿਕ,' ਸੋ 'ਸਭੇ ਸਾਂਝੀਵਾਲ ਸਦਾਇਨ 
ਕੋਈ ਨਾ ਦਿਸੇ ਬਾਹਰਾ ਜੀਓ !' (ਚਲਦਾ) 


ਰਰਰਰਬਰਰਰਰਰਰਰਰਬਰਰਰਰਰਰਰਰਬਰਰਰਰਰਰਰਤਤਰਤਤ਼ਤਤ਼ਤਤਤਰਫ਼ਰਰਤਰਰਫਫਰ 


ਸਿੱਖ ਇਨਕਲਾਬ ਦਾ ਮੋਢੀ--ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ 


ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ ਬਾਣੀ ਕਿਵੇ' ਸਦਾ ਰਹਿਣ ਵਾਲਾ ਲੋਕ-ਹਿਤੀ ਸੱਚ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਦੀ ਹੈ ਅਤੇ 
ਕਿਵੇ' ਬੋਦੇ ਦੀ ਮੁਕੌਮਲ ਢਾਹੀ ਅਤੇ ਮੁੜ-ਉਸਾਰੀ ਦੀ ਲੰਮੀ ਮਨੋਵੇਗਕ ਰੀਹਰਸਲ ਕਰਵਾਉ'ਦੀ 
ਹੈ--ਇਹਨਾਂ ਅਤੇ ਅਜਿਹੇ ਅਨੇਕਾਂ ਹੋਰ ਪ੍ਰਸ਼ਨਾਂ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਲਈ ਇਹ ਪੁਸਤਕ ਅੱਜ ਹੀ ਮੰਗਵਾ 
ਕੇ ਪੜ੍ਹੋ । ਸਫੇ 240, ਪਕੀ ਜਿਲਦ, ਮੁੱਲ 15 ਰੁਪੈ 


ਮਧ ਦਾ ਸਾਲਾਨਾ ਚੋਦਾ ਜਾਂ ਲਾਈਫ-ਮੈੱਬਰ ਭੇਜਣ ਲਗਿਆਂ ਆਪਣੇ ਸਰਨਾਵੇ” ਦੇ ਨਾਲ 
£1ਖ ਨੋਬਰ ਵੀ ਲਿਖੇ ਅਤੇ ਚਿੱਠੀ-ਪੱਤਰ ਕਰਦੇ ਸਮੇ' ਆਪਣੇ ਚਿੱਟ-ਨੰਬਰ ਦਾ ਹਵ-ਲਾ ਜ਼ਰਰ 
ਦਿਓ । ਬੇ'ਕ-ਡਰਾਫ਼ਟ ਸਿਰਫ $£19॥੧ ਦੇ ਨਾਂ ਹੀ ਹੋਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ । ਬੈਕ ਕੋਈ ਵੀ ਹੋਵੇ । 
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ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਆਜ਼ਾਦੀ ਦੀ ਲਹਿਰ--3 


ਨੈਜਨਲਿਸਟ ਰੁਬਾਣ ਦੀ ਮਜ਼ਬੂਤੀ ਤੇ 
ਜਨਤਕ ਸਰਗਰਮੀ ਵਲ ਰੁਚੀ 
ਪਰੇਮ ਸਿੰਘ 


(ਲੜੀ ਜੋੜਣ ਲਈ ਵਖੋ--ਜੁਲ'ਈ ਤ ਸਤੇਬਰ ਅੰਕ) 


ਬੋਗਾਲ ਦੀ ਵੈਡ ਦੇ ਵਿਰੁਧ ਸਵਦੇਸ਼ੀ ਦੀ ਲਹਿਰ ਨੂੰ ਪੰਜਾਬ ਵਿਚੋ ਸਮਰਥਨ ਪਰਾਪਤ 
ਹੋਇਆ ਸੀ । ਇਸ ਲਈ ਇਹ ਕਹਿਣਾ ਕਿ ਬੰਗਾਲ ਵਿਚ ਚੱਲੀ ਇਸ ਰੋਸ ਲਹਿਰ ਨੂੰ ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ 
ਵਧੇਰੇ ਸਮਝਿਆ ਨਹੀ” ਗਿਆ ਸੀ,''' ਠੀਕ ਨਹੀ । ਇਹ ਮੁਲੰਕਣ ਇਕ-ਪਾਸੜ ਹੈ ਅਤੇ ਨਿਗਰ 
ਰਾਜਸ। ਸਥਿਤੀ ਦੇ ਤੱਥਾਂ, ਖ਼ਾਸ ਕਰਕੇ ਇਸ ਮਸਲੇ ਉਤੇ ਹੋਈਆਂ ਰੋਸ ਪਬਲਿਕ-ਇਕੱਤਰਤਾਵਾਂ ਅਤੇ 
ਪ੍ਰੈਸ ਦੇ ਇਕ ਹਿੱਸੇ ਦੀਆਂ ਲਿਖਤਾਂ ਨੂੰ ਧਿਆਨ ਵਿਚ ਨਹੀ“ ਰਖਦਾ । 1906 ਦੇ ਆਖ਼ਰੀ ਮਹੀਨਿਆਂ 
ਵਿਚ ਰਾਜ ਸੀ ਸਰਗਰਮੀ ਵਿਚ ਜਨਤਕ ਸ਼ਮੂਲੀਅਤ ਦਾ ਘੇਰਾ ਬਹੁਤ ਫੈਲ ਗਿਆ ਸੀ । ਪਰ ਅਜੇ 
ਇਹ ਘੇਰਾ ਮੁਖ ਤੌਰ ਉਤੇ ਸ਼ਹਿਰਾਂ ਅਤੇ ਕਸਬਿਆਂ ਦੀਆਂ ਵਿਚਕਾਰਲੀਆਂ ਤੋਹਾਂ ਤਕ ਹੀ ਸੀਮਤ ਸੀ । 
ਕੌਮੀ ਲਹਿਰ ਦਾ ਵਧੇਰੇ ਫੈਲਿਆ ਹੋਇਆ ਆਕਾਰ 1907 ਵਿਚ ਵੇਖਣ ਵਿਚ ਆਇਆ, ਜਦੋ' 
ਮਜ਼ਦੂਰਾਂ ਅਤੇ ਕਿਸਾਨਾਂ ਦੇ ਤਕੜੇ ਹਿੱਸਿਆਂ ਨੇ ਨਿਗਰ ਮੰਗਾਂ ਲਈ ਐਜੀਟੇਸ਼ਨਾਂ ਵਿਚ ਹਿੱਸਾ ਲਿਆ । 
1905 ਵਿਚ ਬਹੁਤ ਹੱਦ ਤਕ ਇਸ ਅਮਲ ਦੇ ਅਜੇ ਆਰੈਭਤ ਪ੍ਰਮਾਣ ਹੀ ਮਿਲਦੇ ਮਨ । 


ਏਥੇ ਇਹ ਨੋਟ ਕਰਨਾ ਯੋਗ ਹੋਵੇਗਾ ਕਿ ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਕੌਮੀ-ਮੁਕਤੀ ਦੀ ਲਹਿਰ ਦੇ ਇਸ 
ਮੁਢਲੇ ਪੜਾਅ ਉਤੇ ਕਈ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਅੰਤਰ-ਵਿਰੋਧ ਉਠ ਖਲੋਤੇ ਸਨ, ਜਿਹੜੇ ਸੁਭਾਵਕ ਹੀ ਸਨ । 
ਇਸ ਲਹਿਰ ਦਾ ਸੌੜਾ ਆਧਾਰ ਪੰਜਾਬ ਵਿਚਲੀ ਫਿਰਕੂ ਵੈਡ ਕਾਰਨ ਸੀ । ਪਾਨ-ਇਸਲਾਮਿਕ ਜਜ਼ਬੇ, 
ਜਿੰਨ੍ਹਾ ਅਧੀਨ ਮੁਸਲਮਾਨ ਤੁਰਕੀ ਦੇ ਮ.ਮਲਿਆਂ ਵਲ ਵਧੇਰੇ ਧਿਆਨ ਦੇਦੇ ਸਨ, ਪੰਜਾਬੀ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ 
ਵਿਚ ਮਜ਼ਬੂਤ ਸਨ । ਇਸ ਦੌਰ ਵਿਚ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਦੀ ਇੰਡੀਅਨ ਐਸੋਸੀਏਸ਼ਨ ਜਾਂ ਕਾਂਗਰਸ ਵਿਚ 
ਸ਼ਮੂਲੀਅਤ ਨਾਮ-ਮਾਤਰ ਹੀ ਸੀ । ਮੁਸਲਿਮ ਫਿਰਕੂ ਅਖਬਾਰ ਮੁਸਲਮਾਨ ਦੇਸ਼ਾਂ ਉਤੇ ਪਰਭਾਵ ਪਾਉੱ'ਦੀਆਂ 
ਬਰਤਾਨਵੀ ਨੀਤੀਆਂ ਦੀ ਆਲੋਚਨਾ ਕਰਦੇ ਸਨ, ਜਿਵੇ ਬਰਤਾਨੀਆਂ ਵਲੋ ਮਕਦੂਨੀਆਂ ਦੇ ਮਾਲੀ 
ਮਾਮਲਿਆਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਹੱਥਾਂ ਵਿਚ ਲੈ ਲੈਣ ਦੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਆਲੋਚਨਾ ਕੀਤੀ । ਪਰ ਉਹ ਨਾਲ ਹੀ ਬਰਤਾਨਵੀ 
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ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਨੂੰ ਹਜ਼ਰਤ ਮੁਹੱਮਦ ਦੇ ਪੈਰੋਕਾਰਾਂ ਦਾ ਸਭ ਤੋ ਵੱਡਾ ਹੁਕਮਰਾਨ ` ਮੰਨਦੇ ਸਨ, ਅਤੇ ਇਸੇ 
ਨਾਤੇ ਤਾਬਿਆਦਾਰ ਰਈਅਤ ਵਜੋ` ਮੁਸਲਮਾਨ ਹੱਤਾਂ ਦੀ ਗਲ ਕਰਦੇ ਸਨ । ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਲਈ ਅਜਿਹੇ 
ਅਖਬਾਰਾਂ ਦਾ ਆਦੇਸ਼ ਸੀ ਕਿ ਉਹ ''ਹਰ ਥਾਂ ਪਬਲਿਕ ਮੀਟਿੰਗਾਂ ਕਰਨ ਅਤੇ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਨੂੰ ਬੇਨਤੀ 
ਕਰਨ ਕਿ ਉਹ ਤੁਰਕੀ ਦੇ ਸੁਲਤਾਨ ਨੂੰ ਆਪਣਾ ਈਮਾਨਦਾਰ ਦੋਸਤ ਬਣਾਵੇ ।''2 ਇਸ ਕਿਸਮ ਦੇ ਜਜ਼ਬੇ 
ਦਾ ਅਨੁਮਾਨ ਇਸ ਗਲ ਤੋਂ ਲਾਇਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿ ਪੈਸਾ ਅਖ਼ਬਾਰ ਜਿਹੜਾ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਨੂੰ 
ਸਵਦੇਸ਼ੀ ਲਹਿਰ ਨਾਲੋ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਨਿਖੋੜ ਲੈਣ ਤੋ` ਵਰਜਦਾ ਸੀ, ਦੂਜੇ ਦੇਸ਼ਾਂ ਵਿਚ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ 
ਦੀ ਚਰਚਾ ਕਰਦਿਆ ਇਸ ਗਲ ਉਤੇ ਜ਼ੋਰ ਦੇ'ਦਾ ਸੀ ਕਿ ਭਾਰਤ ਦੇ ਮੁਸਲਮਾਨ ਬਰਤਾਨਵੀ 
ਤਖ਼ਤ ਨਾਲ ''ਦਿਲੋਂ-ਮਨੋ” ਬੱਝੇ ਹੋਏ ਹਨ । 9 

ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਉਭਰ ਰਹੀ ਕੌਮੀ ਜਾਗ੍ਰਿਤੀ ਦੇ ਅੰਤਰ-ਵਿਰੋਧਾਂ ਵਿਚੋ ਇਕ ਮੁਖ ਵਿਰੋਧ 
ਜ਼ਮੀਨੀ ਕਾਨੂੰਨਾਂ ਬਾਰੇ ਸੀ । ਕੌਮੀ ਲਹਿਰ ਦਾ ਸਮਰਥਨ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਅਖ਼ਬਾਰ ਵੀ 'ਲੈੱਡ 
ਅਲੀਏਨੇਸ਼ਨ ਐਕਟ' ਦਾ ਵਿਰੋਧ ਕਰਦੇ ਸਨ । ਇਹ ਐਕਟ ਅਤੇ ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦਾ ਇਕ ਹੋਰ ਐਕਟ 
'ਪੰਜਾਬ ਲਾਅ ਆਫ਼ ਪਰੀਐਮਪਸ਼ਨ ਐਕਟ', ਇਕ ਸਰਕਾਰੀ ਟਿਪਣੀ ਅਨੁਸਾਰ, ਇਕੋ ਉਦੇਸ਼ ਸਾਹਮਣੇ 
ਰਖਦੇ ਸਨ । ਇਹ ਉਦੇਸ਼ ਸੀ ਕਿ ''ਜਿਸ ਹਦ ਤਕ ਸੋਭਵ ਹੋ ਸੱਕੇ ਉਸ ਅਰੋਭ ਹੋ ਰਹੇ ਜ਼ਰਈ 
ਇਨਕਲਾਬ ਦੀ ਤਰੱਕੀ ਨੂੰ ਰੋਕਿਆ ਜਾਵੇ ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਕਬੀਲੇ ਅਤੇ ਪਿੰਡ ਦੇ ਪੜਾਅ ਉਤੇ ਪੁੱਜੇ ਸਮਾਜ 
ਉਤੇ ਬਰਤਾਨਵੀ ਕਾਨੂੰਨਾਂ ਅਤੇ ਅਦਾਰਿਆਂ ਦੇ ਲਾਗੂ ਹੋਣ ਦਾ ਅਣਇਛਤ ਨਤੀਜਾ ਹੈ । ਨੀਤੀ 
ਇਹ ਹੈ - ਕਿ ਜ਼ਮੀਨ ਨੂੰ ਪੁਰਾਣੇ ਜ਼ਰਈ ਕਬੀਲਿਆਂ ਦੇ ਹੱਥਾਂ ਵਿਚ ਰਹਿਣ _ਦਿੱਤਾ ਜਵੇ ।' 4 
ਵਿਰੋਧ ਦਾ ਆਧਾਰ ਇਹ ਸੀ ਕਿ ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਸੂਦਖੋਰਾਂ ਅਤੇ ਵਪਾਰੀਆਂ ਪਾਸ ਉਨ੍ਹੀਵੀ' ਸਦੀ ਦੇ 
ਆਖ਼ਰੀ ਚੌਥਾਈ ਹਿੱਸੇ ਵਿਚ ਕਿਸਾਨਾਂ ਦੀਆਂ ਜ਼ਮੀਨਾਂ ਦਾ ਕਾਫੀ ਵੱਡਾ ਹਿੱਸਾ ਗਹਿਣੇ ਹੋ ਗਿਆ ਸੀ । 
ਅਜਿਹੇ ਗਹਿਣੇ ਵੱਧ ਰਹੀ ਕਿਸਾਨ ਗੁਰਬਤ ਕਾਰਨ ਛੁਡਵਾਏ ਨਹੀ' ਜਾ ਸੱਕੇ ਸਨ ਅਤੇ ਇਉ” ਸੂਦ- 
ਖੋਰ ਇਨ੍ਹਾਂ ਗਹਿਣਿਆਂ ਦੀ ਥਾਂ ਜ਼ਮੀਨ ਦੀ ਮਾਲਕੀ ਦੇ ਹੱਕ ਲੈ ਰਹੇ ਸਨ । ਸਰਕਾਰ ਵਲੋ ਇਸ 
ਮਾਮਲੇ ਵਿਚ ਮੁਦਾਖ਼ਲਤ ਦਾ ਕਰਨ ਇਹ ਸੀ ਕਿ ਇਕ ਹਦ ਤ ਵਧ ਫੈਲੀ ਹੋਈ ਕਿਸਾਨ ਗੁਰਬਤ 
ਸਰਕਾਰ ਦੀਆਂ ਆਪਣੀਆਂ ਰੀਪੋਰਟਾਂ ਅਨਸ ਰ ਫੌਜ ਦੇ ਹੌਂਸਲੇ ਉਤੇ ਮਾੜਾ ਪਰਭਾਵ ਪਾਉ'ਦੀ ਸੀ । 

ਜ਼ਮੀਨ-ਮਾਲਕਾਂ_ ਖ਼ਾਸ ਤੌਰ ਉਤੇ ਵਡੇ ਜਗੀਰਦਾਰਾਂ ਨੇ 'ਲੈੱਡ ਅਲੀਏਨੇਸ਼ਨ ਬਿੱਲ' ਦੀ 
ਤਕੜੀ ਹਿਮਾਇਤ ਕੀਤੀ ਕਿਉ ਕਿ ਉਹ ਜ਼ਮੀਨ-ਮਾਲਕੀ ਦੇ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਕਿਸੇ 'ਬਾਹਰਲ' ਅਨਸਰ 
ਦਾ ਦਖ਼ਲ ਨਹੀ" ਚਾਹੁਦੇ ਸਨ, ਜਿਸ ਨਾਲ ਸਹਿਜੇ ਸਹਿਜੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਹਥੋ ਜ਼ਮੀਨਾਂ ਨਿਕਲ ਜਾਣ ਦਾ 
ਖ਼ਤਰਾ ਪੈਦਾ ਹੁੰਦਾ ਸੀ । ਆਮ ਕਿਸਾਨੀ ਨੂੰ ਵੀ ਇਸ ਕਾਨੂੰਨ ਤੱ ਲਾਭ ਪੁਜਦਾ ਸੀ ਕਿਉਕਿ ਇਸ 
ਨਾਲ ਗਹਿਣੌ-ਪਈ ਜ਼ਮੀਨ ਭਾਵੇ' ਛੁਡਵਾਈ ਨਾ ਵੀ ਜਾਏ, ਸ਼ੂਦ-ਖੋਰ ਦੀ ਮਾਲਕੀ ਨਹੀ ਬਣ 
ਸਕਦੀ ਸੀ । ਪਰ ਇਸ ਕਾਨੂੰਨ ਨਾਲ ਜ਼ਮੀਨ ਗਹਿਣੇ ਪੈਣੋ' ਤਾਂ ਫੇਰ ਵੀ ਨਹੀ' ਰੁਕੀ ਸੀ । 

ਪਰ ਇਨ੍ਹਾਂ ਅੰਤਰ-ਵਿਰੋਧਾਂ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਕਾਂਗਰਸ ਦੇ ਸਰਬ-ਹਿੰਦ ਸਮਾਗਮਾਂ ਵਿਚ 
ਪੰਜਾਬ ਦਾ ਹਿੱਸਾ ਆਮ ਤੌਰ ਉਤੇ ਚੰਗਾ ਪਰਭਾਵਸ਼ਾਲੀ ਰਿਹਾ । ਦਸੈਬਰ 1905 ਵਿਚ ਬਨਾਰਸ 
ਵਿਖੇ ਹੋਏ ਸਮਾਗਮ ਵਿਚ ਕੁਲ 758 ਡੋਲੀਗੇਟਾਂ ਵਿਚੋ 104 ਪੰਜਾਬੀ ਸਨ । ਲਾਜਪਤ ਰਾਏ ਨੇ ਇਸ 
ਸਮਾਗਮ ਵਿਚ ਮੋਹਰੀ ਰੋਲ ਅਦਾ ਕੀਤਾ । ਗੋਖਲੇ ਦੇ ਪਰਧਾਨਗੀ ਐਡਰੈਸ ਤੋ ਬਾਅਦ ਸਬਜੈਕਟਸ 
ਕਮੇਟੀ ਵਿਚ 'ਪਰਿੰਸ ਆਫ਼ ਵੇਲਜ' ਨੂੰ, ਜਿਹੜਾ ਬਾਅਦ ਵਿਚ 'ਜਾਰਜ ਪੰਚਮ' ਕਰਕੇ ਜਾਣਿਆਂ 
ਜਾਂਦਾ ਰਿਹਾ, ਜੀ-ਆਇਆਂ ਕਹਿਣ ਬਾਰੇ ਮਤਭੇਦ ਉਠ ਖਲੋਤੇ । ਲਾਜਪਤ ਰਾਏ ਨੇ ਕਾਂਗਰਸ ਵਲੋ' 
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ਜੀ-ਆਇਆਂ ਕਹਿਣ ਦਾ ਵਿਰੋਧ ਕੀਤਾ ਅਤੇ ਦਲੀਲ ਦਿੱਤੀ ਕਿ ਜਦੋ ਲੋਕ ਭੁਖ ਨਾਲ ਮਰ ਰਹੇਂ ਹੋਣ 
ਅਤੇ ਲਾਰਡ ਕਰਜ਼ਨ ਨੇ ਥਾਂ ਥਾਂ ਬੇਚੈਨੀ ਪੈਦਾ ਕਰ ਦਿੱਤੀ ਹੋਵੇ, 'ਪਰਿੰਸ ਆਫ਼ ਵੇਲਜ' ਦੀ ਇਹ 
ਫੌਰੀ ਲੋਕਾਂ ਦਾ ਧਿਆਨ ਫੌਰੀ ਮਸਲਿਆਂ ਤੋ” ਲਾਂਭੇ ਲੈ ਜਾਣ ਲਈ ਰੱਖੀ ਗਈ ਹੈ । ਬਾਲ ਗੈਗਾਧਰ 
ਤਿਲਕ ਨੇ ਲਾਜਪਤ ਰਾਏ ਦੀ ਇਸ ਸਵਾਲ ਉਤੇ ਹਿਮਾਇਤ ਕੀਤੀ । ਲਾਜਪਤ ਰਾਏ ਨੇ ਇਸ ਘਟਨਾ 
ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਕਰਦਿਆਂ ਲਿਖਿਆ, “ਕਾਂਗਰਸ ਦੇ ਸਾਰੇ ਬਜ਼ੁਰਗ ਆਗੂ ਸਾਡੇ ਵਿਰੁਧ ਸਨ । ਕੇਵਲ ਕੁਝ 
ਬੰਗਾਲੀ, ਪੰਜਾਬੀ ਤੇ ਮਰਾਠੇ ਸਾਡੇ ਨਾਲ ਸਨ । 5 

ਬਨਾਰਸ ਸਮਾਗਮ ਵਿਚ ਬੈਗਾਲ ਵਿਚ ਹੋਏ ਅਤਿਆਚਾਰਾਂ ਵਿਰੁਧ ਪਰਸਤਾਵ ਨੂੰ ਪੰਡਤ 
ਮਦਨ ਮੋਹਨ ਮਾਲਵੀਆ ਨੇ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਅਤੇ ਇਸ ਦਾ ਸਮਰਥਨ ਲਾਲਾ ਲਾਜਪਤ ਰਾਏ ਨੇ ਕੀਤਾ । 
ਆਪਣੀ ਤਕਰੀਰ ਵਿਚ ਲਾਜਪਤ ਰਾਏ ਨੇ ਸਵਦੇਸ਼ੀ ਦੀ ਲੜਾਈ ਵਿਚ ਕੁਰਬਾਨੀ ਦੇ ਜਜ਼ਬੇ ਦਾ 
ਪਰਗਟਾਵਾ ਕਰਨ ਲਈ ਬੈਗਾਲ ਦੀ ਸ਼ਲਾਘਾ ਕੀਤੀ ਅਤੇ ਦੂਜੇ ਸੂਬਿਆਂ ਨੂੰ ਸੱਦਾ ਦਿੱਤਾ ਕਿ 
ਉਹ ਬੈਗਾਲ ਤੋ` ਸਬਕ ਸਿਖ ਕੇ ਉਸ ਦੀ ਉਦਾਹਰਣ ਨੂੰ ਅਪਣਾਉਣ । ਨਾਲ ਹੀ ਉਦਾਰਵਾਦੀ ਰੁਝਾਣ 
ਦਾ ਸੈਕੇਤ ਦੇਦਿਆਂ ਬਰਤਾਨਵੀ ਸਰਕਾਰ ਨੂੰ ਸੱਦਾ ਦਿੱਤਾ ਕਿ ਉਹ 'ਬਰਤਾਨਵੀ ਹਕੂਮਤ ਦੀਆਂ 
ਸਭ ਤੋ ਵਧੀਆ ਰਵਾਇਤਾਂ ਨੂੰ ਪੈਰਾਂ ਹੇਠ ਨਾ ਮਧੋਲੇਂ ' ਸਗ 'ਉਦਾਰਵਾਦੀ ਅਮਲਾਂ ਅਨੁਸਾਰ 
ਭਾਰਤ ਉਤੇ ਰਾਜ ਕਰੇ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਇਹ ਵੀ ਕਿਹਾ ਕਿ ਜੇ ਵਿਧਾਨਕ ਐਜੀਟੇਸ਼ਨ, ਪੈਟੀਸ਼ਨ ਅਤੇ 
ਮੀਟਿੰਗਾਂ ਕਰਨ ਦੇ ਹੱਕ ਵੀ ਖੋਹੇ ਜਾਣੇ ਹਨ ਤਦ ਫੇਰ ਕੁਝ ਵੀ ਅਜਿਹਾ ਨਹੀ ਰਹਿ ਜਾਏਗਾ 
ਜਿਸ ਲਈ ਭਾਰਤ ਬਰਤਾਨੀਆ ਦਾ ਵਫ਼ਾਦਾਰ `ਰਹੇ ।6 

ਪਰ ਬਨਾਰਸ ਸਮਾਗਮ ਦੇ ਵਾਤਾਵਰਣ ਤੇ ਬਾਅਦ ਦੀਆਂ ਘਟਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਧਿਆਨ ਨਾਲ 
ਪੜਚੋਲਿਆਂ ਇਹ ਤੱਥ ਪਰਤਖ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਵਿਚ ਪਰਵਾਨ ਕੀਤੇ ਗਏ ਪਰਸਤਾਵ ਅਤੇ 
ਏਥੇ ਕੀਤੀਆਂ ਗਈਆਂ ਤਕਰੀਰਾਂ ਨੇ ਡੋਲੀਗੇਟਾਂ ਦੇ ਇਕ ਹਿੱਸੇ ਨੂੰ ਸੈਤੁਸ਼ਟ ਨਹੀ ਕੀਤਾ ਸੀ, ਜਿਹੜਾ 
ਸਵਦੇਸ਼ੀ ਦੀ ਲਹਿਰ ਦੇ ਭਵਿਖ ਬਾਰੇ ਅਤੇ ਬਾਈਕਾਟ ਦੇ ਨਾਅਰੇ ਬਾਰੇ ਵਧੇਰੇ ਸਪਸ਼ਟ ਅਤੇ ਵਧੇਰੇ 
ਡਟਵਾਂ ਸਟੈੱਡ ਲੈਣਾ ਚਾਹੁਦਾ ਸੀ । ਪਟਾਭੀ ਸੀਤਾਰਾਮਈਆ ਅਨ੍ਸਾਰ ਵੀ ਅਤਿਆਚਾਰ ਬਾਰੇ 
ਪਰਸਤਾਵ ''ਕੁਝ ਵਿੰਗਾ-ਟੇਢਾ ਜਿਹਾ ਸੀ'' ਅਤੇ ਇਸ ਤੋ ਇਹ ਗਲ ਵੀ ਸਪਸ਼ਟ ਨਹੀ' ਹੈਦੀ ਸੀ 
ਕਿ ਕਾਂਗਰਸ ਬਦੇਸ਼ੀ ਮਾਲ ਦੇ ਬਾਈਕਾਟ ਦੀ ਹਿਮਾਇਤ ਕਰਦੀ ਸੀ ਜਾਂ ਨਹੀ” । 

ਕਾਂਗਰਸ ਵਲੋ ਅਪਣਾਈ ਗਈ ਨੀਤੀ ਬਾਰੇ ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਅਸੋਤੁਸ਼ਟਤਾ ਦਾ ਪਰਗਟਾਵਾ 
ਬਨਾਰਸ ਸਮਾਗਮ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਕੀਤੀਆਂ ਗਈਆਂ ਅਖ਼ਬਾਰੀ ਟਿਪਣੀਆਂ ਵਿਚ ਵੀ ਹੋਇਆ । ਪੰਜਾਬੀ 
ਨੇ ਲਿਖਿਆ ਕਿ ਜੇ ''ਕਾਂਗਰਸ ਨੇ ਆਪਣੀ ਸ਼ਰਮਨਾਕ ਕਾਰਵਾਈ ਵਾਲੀ ਅਤੇ ਘਿਰਣਾਯੋਗ 
ਗਲਬਾਤ ਵਾਲੀ ਮੌਜੂਦਾ ਨਸ਼ਿਆਈ ਨੀਤੀ ਜਿਹੜੀ ਕਿ ਕੀਤੀ ਜਾ ਰਹੀ ਕਾਰਵਾਈ ਦੀ ਮੰਗ ਨੂੰ ਅੱਖੋ' 
ਪਰੋਖਾ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਨਾ ਤਿਆਗੀ ਤਾਂ ਦੇਸ਼ ਇਨ੍ਹਾਂ (ਕਾਂਗਰਸੀ ਆਗੂਆਂ) ਨੂੰ ਚੌਹਧਰ ਦੇ ਭੁਖੇ ਨਿਪੁਸਕ 
ਲੋਕ ਸਮਝੇਗਾ ਜਾਂ (ਕਾਂਗਰਸ ਨੂੰ) ਅਜਿਹੇ ਸਵਾਰਥੀ ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਸਭਾ ਸਮਝੇਗਾ ਜਿਹੜੇ ਆਪਣੇ ਘ-ਡਿ 
ਲਈ ਜਾਂ ਕਿਸੇ ਜ਼ਾਤੀ ਲਾਭ ਲਈ ਦੇਸ਼ ਦੇ ਅਸਲੀ ਹਿੱਤਾਂ ਨੂੰ ਕੁਰਬਾਨ ਕਰ ਰਹੇ ਹਨ ।'' ' ਪੰਜਾਬੀ 
ਨੇ ਮੰਗ ਕੀਤੀ ਕਿ ਕਾਂਗਰਸ ਆਪਣੇ ਕਮ ਦੇ ਢੋਗ ਬਦਲੇ ਜਿਹੜੇ ਕੇਵਲ ''ਨਿਪੁਸਕ ਬਕੜਵਾਹ ਦੇ 
ਘਿਰਣਾਯੋਗ ਵਿਖਾਵੇ'' ਦਾ ਪਰਗਟਾਵਾ ਹਨ । ਪੰਜਾਬੀ ਨੇ “ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਤਾਜਸੀ ਵਿਦਿਆ'' ਦੇਣ ਦਾ 
ਸੱਦਾ ਦਿੱਤਾ ਅਤੇ ਮੰਗ ਕੀਤੀ ਕਿ ਇੰਡੀਅਨ ਐਸੋਸੀਏਸ਼ਨ ਹਫ਼ਤਾਵਾਰੀ ਜਾਂ ਹਰ ਪੰਦਰ੍ਹਵਾੜੇ ਮੀਟਿੰਗਾਂ 
ਕਰੇ ਅਤੇ ਦੇਸ਼ ਦੀਆਂ ਵਖ ਵਖ ਭਾਸ਼ਾਵਾਂ ਵਿਚ ਛੋਟੇ ਛੋਟੇ ਪੈਮਫਲਿਟ ਕੱਢੇ ਜਾਣ ਜਿਹੜੇ 'ਸਪਸ਼ਟ ਅਤੇ 
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ਆਸਾਨ ਢੌਗ'' ਨਾਲ ਲਿਖੋ ਹੋਏ ਹੋਣ ਅਤੇ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਮਹਤਵਪੂਰਨ ਵਿਸ਼ਿਆਂ ਉਤੇ ਵਿਚਾਰਾਂ 
ਕੀਤੀਆਂ ਗਈਆਂ ਹੋਣ । 

ਇਹ ਸੰਭਵ ਹੈ ਕਿ ਪੰਜਾਬੀ ਦੀ ਪਹੁੰਚ ਵਿਚ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਰਾਜਸੀ ਸਿਖਿਆ ਦੇਣ ਦਾ ਇਹ ਮੋੜਾ 
ਇਸ ਦੇ ਸੈਪਾਦਕ ਸ੍ਰੀ ਅਥਾਵਲੇ ਦੋ ਪਰਭਾਵ ਕਾਰਨ ਹੀ ਆਇਆ ਹੋਵੇ । ਅਥਾਵਲੇ ਨੂੰ ਬਾਲ ਗੈਗਾਧਰ 
ਤਿਲਕ ਦੀ ਸਿਫਾਰਸ਼ ਉਤੇ ਪੰਜਾਬੀ ਦਾ ਸੈਪਾਦਕ ਲਾਇਆ ਗਿਆ ਸੀ । ਤਿਲਕ ਨੇ ਖ਼ੁਦ 1896 ਤੋ 
ਸਪਸ਼ਟ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪਿੰਡਾਂ ਦੇ ਸਾਧਾਰਨ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਰਾਜਸੀ ਸਿਖਿਆ ਦੇਣ ਦਾ ਸਵਾਲ ਲਿਖਤੀ ਰੂਪ 
ਵਿਚ ਉਠਾਇਆ ਸੀ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਹਲਾਤ ਵਿਚ ਪੰਜਾਬੀ ਨੇ ਬਾਈਕਾਟ ਦੇ ਨਾਅਰੇ ਦਾ ਵੀ ਸਮਰਥਨ 
ਕੀਤਾ । 'ਪਰਿੰਸ ਆਫ ਵੇਲਜ਼' ਦੀ ਫੇਰੀ ਉਤੇ ਟਿਪਣੀ ਕਰਦਿਆਂ ਅਖ਼ਬਾਰ ਨੇ ਸਭ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਰਾਜਸੀ ਰੋਸ 
ਦੀ ਹਿਮਾਇਤ ਕੀਤੀ । ਇਸ ਨੇ ਲਿਖਿਆਂ ''ਬਾਈਕਾਟ, ਕੌਮ-ਬੈਦ ਜਾਂ ਹੜਤਾਲ ਇਸ ਨੂੰ ਕੁਝ ਵੀ ਕਹੋ, 
ਗੱਲ ਇਕੋ ਹੀ ਹੈ । ਇਹ ਸੱਚੇ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਮਾੜੇ ਦਾ ਤਕੜੇ ਵਿਰੁਧ ਬਹੁਤ ਵਧੀਆ ਹਥਿਆਰ ਹੈ ।'' 

ਅਪ੍ਰੈਲ 1906 ਵਿਚ ਬਾਬੂ ਸੁਰਿੰਦਰ ਨਾਥ ਬੈਨਰਜੀ ਦੀ ਗ੍ਰਿਫਤਾਰੀ ਉਤੇ ਲਾਹੌਰ ਅਤੇ 
ਦੂਜੇ ਸ਼ਹਿਰਾਂ ਵਿਚ ਰੋਸ ਮੀਟਿੰਗਾਂ ਹੋਈਆਂ । ਟਰਿਬਿਉਨ ਨੇ ਇਸ ਰੋਸ ਉਤੇ ਟਿਪਣੀ ਕਰਦਿਆਂ 
ਲਿਖਿਆ ਕਿ “'ਐੱਗਲੋ-ਇੰਡੀਅਨ ਅਖ਼ਬਾਰ ਬਰਤਾਨੀਆ ਦੇ ਰੋਸ ਨੂੰ ਅੱਖੋਂ ਓਹਲੇ ਕਰ ਸਕਦੇ ਹਨ 
ਪਰ ਉਹ ਪੰਜਾਬੀਆਂ ਦਾ ਸਤਕਾਰ ਕਰਨ, ਤੇ ਮਜ਼ਬੂਰ ਹਨ ਕਿਉਕਿ ਇਹ ਫੌਜ ਦੀ ਰੀੜ੍ਹ ਦੀ ਹੱਡੀ 
ਹਨ ।'' “ ਪੰਜਾਬੀਆਂ ਵਿਚ ਰੋਸ ਦੀ ਵਧ ਰਹੀ ਲਹਿਰ ਦਾ ਟਰਿਬਿਉਨ ਨੇ ਵੀ ਤਕੜਾ ਜ਼ਿਕਰ 
ਕੀਤਾ । ਰ 

ਏਥੇ ਇਹ ਗਲ ਨੋਟ ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਹੈ ਕਿ ਲਾਲਾ ਲਾਜਪਤ ਰਾਏ ਨੈਸ਼ਨਲਿਸਟ-- ਡੈਮੋਕਰੈਟਿਕ 
ਰੁਝਾਨ ਦੇ ਬੁਲਾਰੇ ਹੈਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ ਅਤੇ ਕਝੀ ਮੌਕਿਆਂ ਉਤੇ ਲਿਬਰਲ ਰਾਜਨੀਤੀ ਉਤੇ ਤਿੱਖੀਆਂ 
ਚੌਟਾਂ ਕਰਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ, ਨਾਲ ਹੀ ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਰ੍ਹਿਆਂ (ਭਾਵ 1906-- 1907) ਵਿਚ, ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੋ ਰੁਝਾਨਾਂ 
ਵਿਚਕਾਰ ਸਮਝੌਤੇ ਲਈ ਵੀ ਯਤਨ ਕਰਦੇ ਰਹੇ । ਆਪਣੀ ਇਕ ਤਕਰੀਰ ਵਿਚ ਜਿਹੜੀ ਉਸ ਸਮੇ 
ਬੜੇ ਗਹੁ ਨਾਲ ਸੁਣੀ ਅਤੇ ਪੜ੍ਹੀ-ਵਿਚਾਰੀ ਗਈ ਉਨ੍ਹਾਂ ਕਿਹਾ : "ਜਿਥੋਂ ਤਕ ਸਾਡਾ ਪੰਜਾਬ ਵਾਲਿਆਂ 
ਦਾ ਸੈਬੋਧ ਹੈ ਸਾਡੇ ਦਿਲਾਂ ਵਿਚ ਸੱਚੀ ਤੇ ਅਸਲੀ ਇਜ਼ਤ ਗੋਖਲੇ ਅਤੇ ਤਿਲਕ ਦੋਹਾਂ ਲਈ ਹੈ ।... 
ਮੈ ਆਪਣੇ ਬੈਗਾਲੋ` ਬਾਹਰਲੇ ਦੇਸ਼ ਵਾਸੀਆਂ ਨੂੰ ਅਪੀਲ ਕਰਾਂਗਾ ਕਿ ਉਹ ਇਸ ਮਤ-ਭੇਦ ਵਿਚ 
ਇਕ ਪਾਸੇ ਵਲ ਨਾ ਜਾਣ । ਅਮਲਾਂ ਬਾਰੇ ਮਤਭੇਦ ਕਿਸੇ ਦਾ ਕੁਝ ਨਹੀ ਵਿਗਾੜਦੇ, ਸਗੋ ਚਾਹੀਦੇ 
ਹਨ । ਪਰ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਬਾਰੇ ਮਤਭੇਦ ਟਾਲੋ ਜਾਣੇ ਚਾਹੀਦੇ ਹਨ ।'' "ਕਾਂਗਰਸ ਦਾ ਸਰਕਾਰ ਵਲ 
ਕੀ ਰੁਖ ਹੋਵੇ ਇਸ ਬਾਰੇ ਉਨ੍ਹਾਂ “ਕਾਨੂੰਨੀ ਵਫ਼ਾਦਾਰੀ'' ਦਾ ਸੈਕਲ੫ ਰਖਿਆ ਅਤੇ ਕਿਹਾ ਕਿ ਕੋਈ 
ਪੱਕਾ ਨੇਮ ਨਹੀ` ਬਣਾਇਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਕਿ ਕਾਂਗਰਸ ਹਮੇਸ਼ਾਂ ਵਾਸਤੇ ਸਰਕਾਰ ਨੂੰ ਬੇਨਤੀਆਂ ਕਰਨੀਆਂ 
ਬਦ ਕਰ ਦੇਵੇਂ । ਲਿਬਰਲ ਅਤੇ ਡੈਮੋਕਰੈਟਿਕ ਭਾਵ ਮਾਡਰੇਟਾਂ ਅਤੇ 'ਅਤਿਵਾਦੀਆਂ'' ਜਾਂ ਨੈਸ਼ਨ- 
ਲਿਸਟਾਂ ਵਿਚਕਾਰ, ਲਾਜਪਤ ਰਾਏ ਅਨ੍ਸਾਰ, ਫ਼ਰਕ ਕੇਵਲ ਕੋਮ ਕਰਨ ਦੇ ਤਰੀਕੇ ਦਾ ਸੀ ਅਤੇ 
ਕੌਮ ਦੇ ਤਰੀਕੇ ਵਿਚ ਜਿਹੜਾ ਠੀਕ ਲੱਗੇ'' ਕਰ ਲੈਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ । “? 

ਦਸੈਬਰ 1906 ਵਿਚ ਕਲਕੱਤਾ ਕਾਂਗਰਸ ਵਿਚ ਪੰਜਾਬੀਆਂ ਦੀ ਹਾਜ਼ਰੀ ਆਪਣੇ ਪਿਛਲੇ 
ਸਾਰੇ ਰੀਕਰਡ ਤੋੜ ਗਈ । ਪੰਜਾਬੀ ਡੇਲੀਗੇਸ਼ਨ 139 ਦਾ ਸੀ । ਇਸ ਸਮਾਗਮ ਵਿਚ 'ਸਵਰਾਜ', 
ਬਾਈਕਾਟ ਦੀ ਲਹਿਰ ਦੀ ਹਿਮਾਇਤ, ਸਵਦੇਸੀ ਬਾਰੇ ਭਾਰਤੀ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਹਿਮਾਇਤ ਕਰਨ ਦੀ ਅਪੀਲ 
ਆਦਿ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਪਰਸਤਾਵ ਪਾਸ ਕੀਤੇ ਗਏ । ਪੰਜਾਬੀ ਨੇ ਲਿਖਿਆ ਕਿ ਭਾਰਤੀ ਹਾਕਮਾਂ ਤੋ 
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ਪੜ੍ਹੀਆਂ ਲਿਖੀਆਂ ਜਮਾਤਾਂ ਜਿਹੜੀਆਂ ਗਿਣਤਾਂ ਵਿਚ ਥੋੜੀਆਂ ਹਨ, ਦੇਸ਼ ਵਾਪਸ ਨਹੀ ਜਿਤ 
ਸਕਦੀਆਂ । ਇਸ ਮਨੋਰਥ ਲਈ ''ਜਨਸਮੂਹ ਦੇ ਰਵੱਈਏ ਵਿਚ ਭਾਰੀ ਤਬਦੀਲੀ'' ਦੀ ਲੌੜ ਹੈ ।': 
ਕਲਕੱਤਾ ਕਾਂਗਰਸ ਵਿਚ ਨੈਸ਼ਨਲਿਸਟਾਂ ਅਤੇ ਮਾਡਰੇਟਾਂ ਵਿਚਕਾਰ ਜੋਰਦਾਰ ਸੈਘਰਸ਼ 
ਹੋਇਆ । ਕਾਂਗਰਸ ਦੋਫਾੜ ਹੋਣ ਇਸ ਕਰਕੇ ਬਚ ਗਈ ਕਿ ਮਾਡਰੇਟਾਂ ਨੇ ਦਾਦਾ ਭਾਈ ਨਾਰੋਜੀ 
ਨੂੰ ਪਰਧਾਨਗੀ ਲਈ ਮਨਾ ਲਿਆ ਤਾਂ ਜੋ ਬਾਲ ਗੈਗਾਧਰ ਤਿਲਕ ਦਾ ਮੁਕਾਬਲਾ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸੱਕੇ । 
ਕਲਕੱਤਾ ਕਾਂਗਰਸ ਵਿਚ ਹੋਏ ਇਸ ਸਮਝੌਤੇ ਦਾ ਪੰਜ'ਬੀ ਡੇਲੀਗੇਟਾਂ ਉਤੇ ਚੋਗਾ ਪਰਭਾਵ ਨਾ ਪਿਆ । 
ਉਹ ਇਸ ਦੇ ਨਤੀਜਿਆਂ ਤੋਂ ਮਾਯੂਸ ਹੋਤੇ ਅਤੇ ਲਾਹੌਰ ਵਾਪਸ ਆ ਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਵਧੇਰੇ ਗਰਮ 
ਖ਼ਿਆਲ ਅਨਸਰਾਂ ਖ਼ਾਸ ਤੌਰ ਉਤੇ ਸਰਦਾਰ ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਅਤੇ ਸਰਦਾਰ ਅਜੀਤ ਸਿੰਘ (ਕਰਮਵਾਰ 
ਸ਼ਹੀਦ ਭਗਤ ਸਿੰਘ ਦੇ ਪਿਤਾ ਤੇ ਚਾਚਾ) ਨੇ ਇਕ ਨਵਾਂ ਰਾਜਸੀ ਪਲੈਟਫ਼ਾਰਮ ਸਥਾਪਤ ਕਰਨ 
ਦੀਆਂ ਵਿਓ'ਤਾਂ ਬਣਾਉਣੀਆਂ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਦਿੱਤੀਆਂ । ਇਹ ਨਵਾਂ ਪਲੈਟਫ਼ਾਰਮ 'ਅੰਜੁਮਨ-ਏ- 
ਮੁਹਿੱਬਾਨ-ਏ-ਵਤਨ ਦੇ ਨਾਂ ਉਤੇ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਆਇਆ ਅਤੇ ਇਸ ਨੇ ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਰਾਜਸੀ ਮਾਹੌਲ 
ਉਤੇ 1907 ਦੇ ਆਰੈਭ ਤੋ" 1909 ਦੇ ਅਖੀਰ ਤਕ ਤਿੰਨ ਵਰ੍ਹਿਆਂ ਵਿਚ ਨੈਸ਼ਨਲਿਸ਼ਟ ਭਾਵ ਨੈਸ਼ਨ- 
ਲਿਸਟ-ਡੈਮੋਕਰਿੈਟਕ ਰੁਝਾਨ ਨੂੰ ਮਜ਼ਬੂਤ ਕਰਨ ਵਿਚ ਇਤਿਹਾਸਕ ਹਿੱਸਾ ਪਾਇਆ । 
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ਕਹਾਣੀ 


ਜਲਗਦਅਰਦ==ਨਾਤਨਤਲਲਗਮ=ਣਲਲਲਾ,ਕਲਰਲਗਲਮਦਤਰਰਰਰਲਸਗਰਨਨਰਤਲਤਨਨਕਨਾਾਣ-ਨਨਲਰਲਰਨਜਰਨਨਨਰਨਨਨਨਨਾਪਰਰਨਨਕਲਨਸਨਨਨ਼ਲ਼ਨਨਰਾਰਟਨਰਨਨਲਰਰਨਰਲਆਅ਼ਤਅਲਕਰਰਰਕਕਤਤਅ=ਤ 


੫ਲੈਟਫਾਰਮ ਨੌਬਰ ਗਿਆਰਾਂ 
ਬਲਦੇਵ ਸਿੰਘ 


ਹਾਵੜਾ ਰੇਲਵੇ ਸਟੇਸ਼ਨ । 

ਸਵੇਰ ਦੇ ਸਾਢੇ ਕੁ ਪੰਜ ਦਾ ਵਕਤ ਹੈ । 

ਅਧ-ਸੋਂਤੇ, ਅਧ ਜਾਗਦੇ ਮੁਸਾਫ਼ਰਾਂ ਨਾਲ ਵੇਟਿੰਗ ਰੂਮ ਉੱਘ ਰਹੇ ਹਨ । 

ਪਲੋ-ਪਲ ਭੀੜ ਵਧਦੀ ਜਾ ਰਹੀ ਹੈ । ਹੁਣੇ ਹੀ ਅੰਡਰ ਗਰਾਉੱਡ ਰਸਤਿਆਂ ਵਿਚ ਕੁਰਬਲ 
ਕੁਰਬਲ ਹੋਣ ਲਗ ਪਵੇਗੀ । __ 

ਗਿਆਰਾਂ, ਬਾਰਾਂ, ਤੇਰਾਂ ਨੰਬਰ ੫ਲੈਟ ਫਾਰਮ ਲਗ ਭਗ ਖਾਲੀ ਹਨ । 

ਰੇਲਵੇ ਪੁਲੀਸ ਦੇ ਗਾਰਡ ਇਧਰ ਉਧਰ ਘੰਮ ਰਹੇਂ ਹਨ । 

ਅੱਜ ਉਹ ਸ਼ਾਇਦ ਸੱਤ ਜਣੀਆਂ ਹਨ । ਨਾਲ ਬੱਚੇ ਵੀ ਹਨ । ਪੰਜ ਸਾਲ ਦੇ, ਸਤ ਸਾਲ ਦੇ, 
ਕੁਝ ਬੱਚੇ ਸ਼ਾਇਦ ਹੋਰ ਵੀ ਵੱਡੇ ਹਨ । ਕਿਸੇ ਦਿਨ ਉਹ ਗਿਣਤੀ ਵਿਚ ਵਧ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ । ਕਿਸੇ 
ਦਿਨ ਘਟ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ । ਇਹ ਸਭ ਤੇਰਾਂ ਨੰਬਰ ਪਲੈਟ ਫਾਰਮ ਉਪਰ ਡਰੀਆਂ ਜਿਹੀਆਂ ਖੜੀਆਂ 
ਹਨ, ਜਿਵੇ ਉਹ ਥਗੈਰ ਟਿਕਟ ਸਫ਼ਰ ਕਰਦੀਆਂ ਫੜੀਆਂ ਗਈਆਂ ਹੋਣ ਜਾਂ ਉਹ ਬਗੈਰ ਟਿਕਟ 
ਸਫ਼ਰ ਕਰਨ ਦੇ ਦਾਅ ਵਿਚ ਹੋਣ । 

ਬੱਚੇ ਹੋ-ਹੱਲਾ ਕਰ ਰਹੇ ਹਨ । ਬੈੱਚ ਉਪਰ ਸੁੱਤਾ ਪਿਆ ਇਕ ਮੁਸਾਫਰ ਘਬਰਾ ਕੇ ਉਠ 
ਬੈਠਦਾ ਹੈ । ਇਕ ਗਾਰਡ ਦੇ ਦਬਕੇ ਅਤੇ ਪਲੈਟ ਫਾਰਮ ਉਪਰ ਮਾਰ ਕੇ ਖੜਕਾਏ ਡੇਡੇ ਦੀ ਆਵਾਜ਼ 
ਨਾਲ ਬੱਚੇ ਸਹਿਮ ਕੇ ਔਰਤਾਂ ਕੋਲ ਸਿਮਟ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਮੁਸਾਫ਼ਰ ਬੁੜ ਬੁੜ ਕਰਦਾ ਫਿਰ ਲੋਟ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 

ਇਹਨਾਂ ਸਭਨਾਂ ਔਰਤਾਂ ਬੱਚਿਆਂ ਨੇ ਤੇਰਾਂ ਨੈਬਰ ਪਲੈਟ ਫਾਰਮ ਤੋ” ਬਾਰਾਂ ਨੰਬਰ `ਤੇ ਆਉਣਾ 
ਹੈ । ਗਿਆਰਾਂ ਨੰਬਰ 'ਤੇ ਲਗਣ ਵਾਲੀ ਹਲਦੀਆਂ ਲੋਕਲ ਗੱਡੀ ਇਹਨਾਂ ਫੜਨੀ ਹੈ । ਬਾਰਾਂ ਨੰਬਰ ਦੇ 
ਪੁਲੀਸ ਗਾਰਡ ਡੰਡੇ ਦਿਖਾ ਦਿਖਾ ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ ਰੋਕੀ ਖੜੇ ਹਨ । ਪੁਲੀਸ ਗਾਰਡ ਤੇ ਤੇਰਾਂ ਨੰਬਰ ਉਪਰ 
ਵੀ ਹਨ । ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਨਾਲ ਸਮਝੌਤਾ ਹੋ ਗਿਆ ਹੈ । ਹੁਝ ਉਹ ਆਪਣੇ ਹੀ ਬੋਦੇ ਹਨ । ਆਪਣੇ ਹੀ 
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ਬੰਦੇ ਤਾਂ ਬਾਰਾਂ ਨੰਬਰ ਵਾਲਿਆਂ ਵੀ ਬਣ ਜਾਣਾ ਹੈ, ਪਰ, ਜੇ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਰੋਹਬ ਤੇ ਅਧਿਕਾਰ ਨਾ 
ਦਿਖਾਇਆ ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਵਰਦੀ ਦੀ ਕੌਣ ਕਦਰ ਕਰਦੇ ? ਕਾਨੂੰਨ ਵੀ ਤਾਂ ਕੋਈ ਸ਼ੈਅ ਹੈ ! 

ਖੜਗਪੁਰ ਲੋਕਲ ਗੱਡੀ ਤੁਰ ਜਾਣ ਨਾਲ ਲਾਈਨ ਖਾਲੀ ਹੋ ਗਈ ਹੈ । ਹੁਣ ਔਰਤਾਂ ਬਾਰਾਂ 
ਨੰਬਰ ਵਾਲੇ ਗਾਰਡਾਂ ਨਾਲ ਆਮ੍ਰੇਂ ਸਾਹਮਣੇ ਇਸ਼ਾਰੇ ਕਰ ਸਕਦੀਆਂ ਹਨ । ਤੇਰਾਂ ਨੰਬਰ ਦੇ ਪੁਲੀਸ 
ਗਾਰਡਾਂ ਦੀ ਸ਼ਹਿ ਨਾਲ ਸਭਨਾਂ ਨੇ ਛਾਲਾਂ ਮਾਰ ਦਿੱਤੀਆਂ ਹਨ । ਬੱਚੇ ਉਹਨਾਂ ਨਾਲੋ' ਚੌਂਸਤ ਹਨ । 
ਲਾਈਨਾਂ ਵਿਚਕਾਰ ਕੂੜੇ ਕਰਕਟ ਹੇਠ ਛੁਪਾਈਆਂ ਪੋਟਲੀਆਂ ਕੱਛਾਂ ਜਿਹੀਆਂ ਵਿਚ ਲੈ ਕੇ ਉਹ ਬਾਰਾਂ 
ਨੰਬਰ ਵਲ ਪਲੰਟ ਫਾਰਮ ਉਪਰ ਚੜ੍ਹਨ ਲਈ ਨੱਠੀਆਂ ਹਨ । ਸਾਹਮਣਿਓ” ਡੋਡੇ ਅਤੋਂ ਬੂਟਾਂ ਦੀਆਂ 
ਟੋਆਂ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਹੋਕ ਲੈਂਦੀਆਂ ਹਨ । 

ਬਾਹੁਤ ਚੈਕਿੰਨ (ਚੈਕਿੰਗ) ਹੈ,..। ਇਕ ਆਵਾਜ਼ ਸੁਣਦੀ ਹੈ । 

ਔਰਤਾਂ ਮਿੰਨਤਾਂ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ । ਚਿਹਰਿਆਂ ਉਪਰ ਰਹਿਮ ਦੀਆਂ ਅਪੀਲਾਂ ਉਘੜ ਆਈਆਂ 
ਹਨ । ਇੰਨੇ ਵਿਚ ਬੱਚੇ ਅੱਖ ਬਚਾ ਕੇ ਪਲੈਟ ਫਾਰਮ ਉਪਰ ਚੜ੍ਹ ਜਾਂਦ ਹਨ । ਔਰਤਾਂ ਹੱਥ ਜੋੜ 
ਰਹੀਆਂ ਹਨ । ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਪੈਰ)" ਹੱਥ ਲਾ ਰਹੀਆਂ ਹਨ । 

ਨੌਕਰੀ ਕਾ ਸਵਾਲ ਹੈ । ਉਹ ਸਿਰ ਫੇਰ ਰਹੇ ਹਨ । 

ਇਕ ਔਰਤ ਲੱਕ ਨਾਲ ਬੈਨ੍ਹੀ ਮੈਲੀ ਜਿਹੀ ਪੋਟਲੀ ਖੌਲ੍ਹਦੀ ਹੈ । ਉਸ ਵਿਚੋ ਇਕ ਅੱਠਨੀ 
ਕੱਢ ਕੇ ਆਪਣੇ ਸਾਹਮਣੇ ਵਾਲੇ ਗਾਰਡ ਵਲ ਵਧਾਉ'ਦੀ ਹੈ । 

ਏ ਸਾਲੀ, ਸਾਡੀ ਹੈਸੀਅਤ ਅੱਠ ਆਨੇ ਦੀ ਹੈ ? ਹਰਾਮਜ਼ਾਦੀ ! ਕਾਨੂੰਨ ਘੁਰਕਦਾ ਹੈ । 

ਸਾਰੀਆਂ ਡਰ ਕੇ ਪਿਛਾਂਹ ਹਟ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ । 

ਸਪੀਕਰ ਤੋਂ ਅਨਾਉ'ਸਮੈਂਟ ਹੋਣ ਲਗਦੀ ਹੈ,.....'173 ਅੱਪ ਹਿੰਮਗਿਰੀ ਐਕਸਪਰੇਸ 
ਪਲੈਟ ਫਾਰਮ ਨੰਬਰ ਆਠ ਸੇ ਪਾਂਚ ਬਜ ਕਰ ਪੰਚਤਾਲੀ ਮਿੰਟ ਪਰ ਛੂਟੇਗੀ' ਇਹੀ ਅਨਾਊ'ਸਮੇੱਟ 
ਬੈਗਲਾ ਵਿਚ ਤੇ ਫਿਰ ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਵਿਚ ਦੁਹਰਾਈ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । 

ਉਹਨਾਂ ਔਰਤਾਂ ਵਿਚੋ ਇਕ ਹੌਸਲਾ ਕਰਦੀ ਹੈ......'ਦੂਸਰੇ ਦਿਨ ਜ਼ਿਆਦਾ ਦੇ ਜਾਵਾਂਗੀਆਂ । 
ਅੱਜ ਜਾਣ ਦਿਓ ਨਾ ਬਾਬੂ.. । 

ਗੁੱਸੇ ਵਿਚ ਗਾਰਡ ਉਸ ਔਰਤ ਨੂੰ ਲਾਈਨ ਵਲ ਧੱਕਾ ਦੇ ਦਿੰਦਾ ਹੈ ।...ਸਾਰੀਆਂ ਜਣੀਆਂ 
ਬੇ-ਬੱਸ ਜਿਹੀਆਂ ਹੋ ਦੋਹਾਂ ਲਾਈਨਾਂ ਦੇ ਵਿਚਕਾਰ ਬੈਠ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ । 

ਗਾਰਡ ਆਪਸ ਵਿਚ ਨਜ਼ਰਾਂ ਮਿਲਾ ਕੇ ਹੱਸ ਰਹੇ ਹਨ । ਕੁਝ ਖੋਣੀ ਮਲ ਰਹੇ ਹਨ । ਬੱਚੇ 
ਪਲੈਟ ਫਾਰਮ ਤੋ ਉੱਤਰ ਕੇ ਵਾਪਸ ਆਪਣੇ ਸਾਥੀਆਂ ਨਾਲ ਆ ਰਲਦੇ ਹਨ । 

ਸਪੀਕਰ ਤੋ` ਫਿਰ ਕੋਈ ਅਨਾਊ'ਸਮੈੱਟ ਹੋਣ ਲਗਦੀ ਹੈ । ਔਰਤਾਂ ਫਿਰ ਗਾਰਡਾਂ ਵਲ 
ਭੀਖ ਮੰਗਣ ਵਾਲਿਆਂ ਵਾਂਗ ਤੱਕਣ ਲਗਦੀਆਂ ਹਨ । 

ਇਹ ਸਾਰੀਆਂ ਡਾਨਕੁਨੀ ਸਟੇਸ਼ਨ ਦੇ ਲਾਗਿਉ` ਇਧਰ ਉਧਰ ਦੀਆਂ ਬਸਤੀਆਂ ਵਿਚੋ 
ਆਈਆਂ ਹਨ । ਕਾਲੇ ਪੱਕੇ ਰੋਗ, ਸੱਕੇ ਜਿਸਮ, ਲਮਕਦੀਆਂ ਛਾਤੀਆਂ, ਖਿੱਲਰੇ ਵਾਲ, ਇਕ ਹੀ 
ਸਾੜੀ ਵਰਗੇ ਕਪੜੇ ਨਾਲ ਢਕੇ ਅੰਗ । ਬੱਚੇ ਵੀ ਅਜਿਹੇ ਹੀ ਹਨ । ਗਿੱਡੀਆਂ ਅੱਖਾਂ, ਵਗਦੇ ਨੱਕ, 
ਨੰਗ ਧੜੌਗੇ, ਲਿਬੜੇ, ਪਾਂ ਖਾਧੇ । ਪਰ ਚੁੱਸਤ ਬੇਹੱਦ, ਬੇਫ਼ਿਕਰ, ਬੇਪਰਵਾਹ । ਇਕ ਦੂਸਰੇ ਉਪਰ, 
ਮੁਸਾਫ਼ਰਾਂ ਦੇ ਖਾਧੇ ਕੇਲਿਆਂ ਦੇ ਛਿੱਲੜ ਸੁੱਟ ਸੁੱਟ ਕੇ ਖੇਡਣ ਵਿਚ ਰੁੱਝ ਗਏ ਹਨ । 

ਇਕ ਔਰਤ ਉਹਨਾਂ ਵਿਚ ਘੱਟ ਉਮਰ ਦੀ ਹੈ । ਰੋਗ ਪੱਕਾ, ਜਿਵੇ ਆਵੇ ਵਿਚੋਂ ਪਕਾ ਕੇ 
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ਕੱਢੀ ਹੋਵੇ । ਲਾਲ ਸੁਰਖ਼ ਅੱਖਾਂ, ਨੱਕ ਵਿਚ ਚਾਂਦੀ ਦਾ ਲੌਂਗ ਵੀ ਹੈ । ਬਲਾਉਜ ਵੀ ਪਹਿਨਿਆ ਹੈ। 
ਸਰੀਰ ਚ ਕਸਾ ਹੈ । ਗਾਰਡ ਬਾਰ ਬਾਰ ਉਸਦੀ ਨੰਗੀ ਦਿਸਦੀ ਧੁਨੀ ਵਲ ਵੇਖ ਵੇਖ ਇਕ ਦੂਸਰੇ ਨੂੰ 
ਛੋੜ ਰਹੇ ਹਨ । 

ਇਹ ਔਰਤਾਂ ਹਰ ਰੋਜ਼ ਇਧਰ ਆਉ'ਦੀਆਂ ਹਨ । ਡਾਨਕੁਨੀ ਤੱ ਲੈ ਕੇ ਹਾਵੜਾ ਸਟੇਸ਼ਨ 
ਤੱਕ ਦੇ ਪੁਲੀਸ ਗਾਰਡਾਂ ਅਤੇ ਚੈਕਰਾਂ ਨਾਲ ਇਹਨਾਂ ਦਾ ਵਾਹ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ । ਅੱਜ ਕੱਲ ਇਹ ਔਰਤਾਂ 
ਟਿਕਟ ਨਹੀ” ਲੈੱਦੀਆਂ ਜਾਂ |ਟਕਟ ਲੈ ਹੀ ਨਹੀ“ ਸਕਦੀਆਂ ਜਾਂ ਟਿਕਟ ਲੈਣਾ ਹੀ ਨਹੀ" ਚਾਹਦੀਆਂ । 
ਸ਼ਾਇਦ ! ਰੇਲਵੇ ਅਧਿਕਾਰੀਆਂ ਨਾਲ ਸਦਾ ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ ਲੁੱਕਣ-ਮੀਟੀ ਖੇਡਣੀ ਪੈ'ਦੀ ਹੈ । ਕਦੀ 
ਮਜਬੂਰਨ, ਕਦੀ ਉਦ', ਜਦੋ“ ਉਹ ਸਾਰੀਆਂ ਮੱਛਰੀਆਂ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ । 

ਦੂਸਰੇ ਰਾਜਾਂ ਵਲੋ" ਆਈਆਂ, ਕਣਕ, ਚਾਵਲ ਤੇ ਹੋਰ ਪਦਾਰਥਾਂ ਦੀਆਂ ਮਾਲ ਗੱਡੀਆਂ 
14 ਨੰਬਰ ਪਲੈਟਫਾਰਮ 'ਤੇ ਆ ਕੋ ਖਾਲੀ ਹੁਦੀਮਾਂ ਹਨ । ਬੋਰੀਆਂ ਵਿਚੋ ਕਿਰੇ ਚਾਵਲ ਜਾਂ 
ਪਾਟੀਆਂ ਬੋਰੀਆਂ ਵਿਚੋ” ਭੁਲ੍ਹੇ ਦਾਣ ਪਲੈਟ ਫਾਰਮ ਉਪਰੋ' ਅਤ ਗੁਦਾਮਾਂ ਦੇ ਆਸ ਪਾਸ ਤੋ ਇਹ 
ਔਰਤਾਂ ਹੁਝਦੀਆਂ ਹਨ । ਕਦ ਅੱਖ ਬਚਾ ਕੇ ਵੈਗਨਾਂ ਅੰਦਰੋ ਵੀ ਕੁਝ ਹਾਸਲ ਕਰ ਲੈੱਦੀਆਂ ਹਨ । 
ਪਰ ਗਾਰਡਾਂ ਦੀ ਮੋਹਰਬਾਨੀ ਹੋਣੀ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ । ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਨਾਰਾਜ਼ ਨਹੀ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ, ਤੇ ਇਉ” 
ਇਕੱਠੇ ਕੀਤੇ ਦੋਹ ਦਾਣਿਆਂ ਵਿਚੋ ਇਕ ਦਾਣ' ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ ਵੰਡਣਾ ਪੈਦਾ ਹੈ । 

ਬਸਤੀ ਵਿਚ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਆਪਣੀ ਕੋਈਂ` ਜ਼ਮੀਨ ਹੈ ਨਹੀ । ਵਗਾਰ ਕਰਵਾਉਣ ਜੋਗੀਆਂ 
ਬਸਤੀ ਵਿਚ ਹੋਰਨਾਂ ਕੋਲ ਵੀ ਜ਼ਮੀਨਾਂ ਨਹੀ“ ਹਨ । ਪਤਾ ਨਹੀ” ਕਿਵੇ ਜਨਮੀਆਂ ਹਨ । ਬਾਹਰ ਤਾਂ 
ਕੀ, ਬਸਤੀ ਵਿਚ ਵੀ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਕੋਈ ਹੈਸੀਅਤ ਨਹੀ” ਹੈ । 

ਫਿਰ ਵੀ, ਜਿਉਣ ਲਈ ਤਾਂ ਖਾਣਾ ਹੀ ਪੈਣਾ ਹੈ । ਤੇ ਇਹ ਸਵਾਲ ਇਨਾ ਸੌਖਾ ਨਹੀਂ 
ਇਹਨਾਂ ਵਾਸਤੇ । ਕਦੀ ਕੱਛੂਏ, ਕਦੀ ਕੇਕੜੇ, ਕਦੀ ਮੱਛੀਆਂ ਫੜ ਕੇ ਇਹ ਹਾਟ ਵਿਚ ਵੇਚਦੀਆਂ ਹਨ । 
ਕਈ ਵਾਰ ਜ਼ਹਿਰੀਲੇ ਕੀੜੇ ਡੱਸ ਦਿੰਦੇ ਹਨ । ਕੱਛੂਆਂ ਦੇ ਆਂਡੇ ਲੱਭਦਿਆਂ ਅਨੇਕਾਂ ਵਾਰ ਸੱਪਾਂ ਨੇ 
ਡੌਗਿਆ ਹੈ । ਹੁਣ ਤਾਂ ਕੁਝ ਔਰਤਾਂ ਕਲਕੱਤਾ ਮਹਾਂਨਗਰ ਅੰਦਰ ਬਣਦੀ ਟਿਉਬ ਰੇਲਵੇ ਵਿਚ ਕੌਮ 
ਕਰਨ ਜਾ ਲੱਗੀਆਂ ਹਨ । ਪਰ ਵਧੇਰੇ ਕਰਕੇ ਜੁਆਨ ਔਰਤਾਂ, ਹਿੰਮਤ ਵਾਲੀਆਂ, ਬਲ ਵਾਲੀਆਂ । 
ਬਿਰਧ ਔਰਤਾਂ ਇਨਾਂ ਖੱਟ ਨਹੀ" ਸਕਦੀਆਂ । ਕਦੀ ਕਦੀ ਕਿਸੋ ਦੀ ਬਤਖ਼, ਕਿਸੇ ਦੀ ਮੁਰਗੀ ਚੋਰੀ 
ਕਰ ਕੇ ਵੇਚ ਆਉੱ ਦੀਆਂ ਹਨ ਜਾਂ ਲੂਕ-ਛਿੱਪ ਕੇ ਰਿੰਨ੍ਹ ਕੇ ਖਾ ਲੈਂਦੀਆਂ ਹਨ । 

ਇਹਨਾਂ ਸਭਨਾਂ ਦੇ ਖਾਵੈਦ ਜਾਂ ਪਿਉ ਵੀ ਹਨ । ਭਰਾ ਵੀ ਹਨ । ਪੁਤਰ ਵੀ ਹਨ । ਸਾਰੇ 
ਹੀ ਸੜੇ ਸੁੱਕੇ ਚਿਹਰੇ ਲੈ ਕੇ ਇਧਰ ਉਧਰ ਭਟਕਦੇ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ । ਬਿਰਥਧਾਂ ਦੇ ਹੱਥ ਵਿਚ ਗੁੜਗੁੜੀ 
ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਦੂਸਰੇ, ਜੇ ਮਿਲ ਜਾਣ ਤਾਂ ਬੀੜੀਆਂ ਫੂਕਦੇ ਹਨ । ਕੱਚੀਆਂ ਸੁਪਾਰੀਆਂ ਚੱਬਦੇ ਹਨ । 
ਪਾਨ ਥੁੱਕਦੇ ਹਨ । ਕੋਈ ਬਹੁਤਾ ਨਿਪੁਨ ਮੱਛੀਆਂ ਦਾ ਜਾਲ ਬੁਣ ਕੇ ਵੇਚ ਦਿੰਦਾ ਹੈ । ਬੱਸ । ਹੋਰ 
ਕੁਝ ਨਹੀ” ਕਰ ਸਕਦੇ । ਹਾਂ, ਕਦੀ ਕਦੀ, ਮਹਾਂਨਗਰ ਵਲੋਂ ਕਿਜੇ ਨੇਤਾ ਦੇ ਸੱਦੇ ਉਪਰ ਝੋਡੇ ਚੁਂਕ ਕੇ 
ਰੈਲੀਆਂ ਵਿਚ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਨਾਅਰੇ ਲਾਉਦੇ ਹਨ । ਜੈ ਜੋ ਕਾਰ ਕਰਦੇ ਹਨ | ਇਸ ਲਈ, ਖਾਣਾ ਵੀ 
ਮਿਲਦਾ ਹੈ, ਕੁਝ ਪੈਸੇ ਵੀ ਮਿਲਦੇ ਹਨ । ਔਰਤਾਂ ਕਮਾਈ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ । ਦੂਸਰਿਆਂ ਦੇ ਖੇਤਾਂ 
ਵਿਚ ਧਾਨ ਲਾਉ ਦੀਆਂ ਹਨ । ਟਿਉਬ ਰੇਲਵੇ ਵਿਰ ਕੋਮ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ । ਹਾਵੜਾ ਸਟੇਸ਼ਨ ਦੇ 
ਗੁਦਾਮਾਂ ਦਾ ਕੂੜਾ ਹੂਝਦੀਆਂ ਹਨ । ਬੱਚੇ ਪਾਲਦੀਆਂ ਹਨ । ਆਪਣੇ ਖਾਵੈਦਾਂ ਨੂੰ ਪਾਲਦੀਆਂ ਹਨ । 

ਇਹਨਾਂ ਹੀ ਵਰਗੀਆਂ ਔਰਤਾਂ ਦਾ ਇਕ ਝੂਡ ਹਾਵੜਾ ਸਟੇਸ਼ਨ ਦੇ ਗੁਦਾਮਾਂ ਵਲ ਆਉਦਾ 
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ਹੈ । ਜਿਸ ਦਿਨ ਕੁਝ ਨਹੀ ਮਿਲਦਾ, ਰੇਲਵੇ ਗਾਰਡਾਂ ਦੀ ਹਵਸ ਮਿਲਦੀ ਹੈ । ਰਾਤ ਕੱਟਣ ਲਈ 
ਪੱਖਿਆਂ ਹੇਠਾ ਰਾਖਵੀ ਜਗਾਹ ਮਿਲਦੀ ਹੈ । ਕਈ ਵਾਰ, ਕਈ ਕਈ ਦਿਨ ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ ਸਟੇਸ਼ਨ ਜਾਂ 
ਪਲੈਟ ਫਾਰਮਾਂ 'ਤੇ ਹੀ ਰਹਿਣਾ ਪੈਂਦਾ ਹੈ । ਜਦੋ“ ਘਰਾਂ ਵਲ ਪਰਤਦੀਆਂ ਹਨ, ਗਾਰਡਾਂ ਦੀ 
ਮਿਹਰਬਾਨੀ ਨਾਲ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਥੈਲੇਂ ਵੀ ਭਾਰੀ ਹੁੰਦੇ ਹਨ ਤੇ ਕਈਆਂ ਦੇ ਪੈਰ ਵੀ । 

ਇਹ ਔਰਤਾਂ ਪਰਸੋ' ਦੀਆਂ ਆਈਆਂ ਹੋਈਆਂ ਹਨ । ਰਾਤ ਇਹਨਾਂ ਚੰਗੀ ਕਮਾਈ ਕੀਤੀ 
ਹੈ । ਰੇਲਵੇ ਗਾਰਡ ਬਹੁਤ ਖੁਸ਼ ਸਨ । ਇਕ ਗਾਰਡ ਤਾਂ ਸ਼ਰਾਬੀ ਹੋਇਆ ਸੱਠ ਸਾਲ ਦੀ ਔਰਤ ਨਾਲ 
ਛੋੜ ਛਾੜ ਕਰ ਕੇ ਖੁਸ਼ ਹੁੰਦਾ ਰਿਹਾ...... | ਬਲਾਉ'ਜ਼ ਵਾਲੀ ਔਰਤ ਕੋਲ ਤਾਂ ਚੌਲਾਂ ਦਾ ਅੱਧਾ 
ਗੱਟਾ ਹੈ । ਬਾਕੀਆਂ ਕੋਲ ਵੀ ਥੈਲਿਆਂ ਵਿਚ ਚਾਵਲ ਹਨ, ਕਣਕ ਹੈ । ਅੱਠਨੀ ਦੇਣ ਵਾਲੀ ਔਰਤ 
ਕੌਲ ਭੀ ਇਕ ਥੈਲਾ ਪਿਆ ਹੈ । ਉਸ ਵਿਚ ਦੋ ਕੁ ਸੇਰ ਚਾਵਲ ਤਾਂ ਜ਼ਰੂਰ ਹੋਣਗੇ, ਕੁਝ ਅਜਿਹਾ ਹੀ 
ਲਗਦਾ ਹੈ । 

ਸਭਨਾਂ ਦੇ ਚਿਹਰਿਆਂ ਉਪਰ ਅਨੋਖਾ ਹੁਲਾਸ ਹੈ । ਬੱਚੇ ਵੀ ਚੈਚਲ ਹੋ ਰਹੇ ਹਨ । ਹੁਣ ਦੋ 
ਤਿੰਨ ਦਿਨ ਇਧਰ ਨਹੀ" ਆਣਾ ਪਵੇਗਾ । ਉਧਰ ਰਾਸ਼ਨ ਖ਼ਤਮ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਇਧਰ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਮੁਹਿੱਮ 
ਸ਼ੁਰੂ ਹੇ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਭਵਿੱਖ ਲਈ ਕੁਝ ਜੋੜ ਰੱਖਣ ਦਾ ਚਾਅ ਨਹੀ" । ਬੱਸ ਜਿਉਣ ਜੋਗਾ ਜੋ ਮਿਲ 
ਜਾਏ, ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਵੀ ਮਿਲ ਜਾਏ, ਜਦੋ' ਵੀ ਮਿਲ ਜਾਏ, ਕਾਲੀ ਮਾਂ ਦਾ ਧੈਨਵਦ ! ਗੈਗਾ ਮਾਂ ਦੀ 
ਪੂਜਾ ! ਜਗੋਧਤਰੀ ਦੀਆਂ ਮਨੌਤਾਂ ! ਜਗਨਨਾਥ ਦਾ ਲਖ ਲਖ ਸ਼ੁਕਰ ! ਦੁਰਗਾ ਦੇਵੀ ਦੀ ਕਿਰਪਾ ! 
ਪਰ ਕੁਝ ਪਰੇਸ਼ਾਨੀ ਹੈ । ਬਾਰਾਂ ਨੰਬਰ ਪਲੈਟ ਫਾਰਮ ਉਪਰ ਫਿਰਦੇ ਜਮਦੂਤਾਂ ਤੋ" ਖਹਿੜਾ ਛਡਾਉਣ 
ਲਈ ਕੋਈ ਦੇਵੀ ਸਹਾਰਾ ਨਹੀ” ਦੇ ਰਹੀ । ਨਹੀ ਆਖ ਰਹੀ, ਮੋਰਾ ਨਾਮ ਲਓ ਤੇ ਪਾਰ ਹੋ ਜਾਓ । 
ਨਹੀ” ਅਸ਼ੀਰਵਾਦ ਦੇ ਰਹੀ...ਅੱਖਾਂ ਬੈਦ ਕਰੋ ਤੇ ਆਪਣੇ ਆਪਣੇ ਘਰੀ” ਪਹੁੰਚ ਜਾਓ...। ਬੱਸ ਪੁਲੀਸ 
ਗਾਰਡਾਂ ਦਾ ਡੇਡਾ ਹੀ ਜਗਨ ਨਾਥ ਬਣ ਗਿਆ ਹੈ । 

ਹਲਦੀਆ ਜਾਣ ਵਾਲੀ ਗੱਡੀ ਅਜੇ ਲੱਗੀ ਨਹ ਹੈ, ਉਹ ਹਰ ਰੋਜ਼ ਗਿਆਰਾਂ ਨੰਬਰ ਪਲੈਟ 
ਫਾਰਮ ਤੋ" ਹੀ ਚਲਦੀ ਹੈ । ਤੇਰਾਂ ਅਤੇ ਬਾਰਾਂ ਨੰਬਰ ਦੀਆਂ ਲਾਈਨਾਂ ਪਾਰ ਕਰ ਕੇ ਹੀ ਗਿਆਰਾਂ 
ਨੰਬਰ ਤੇ ਆ ਸਕੀ ਦਾ ਹੈ । ਜਾਂ ਫਿਰ ਪੂਰਾ ਘ੍ਰੰਮ ਕੇ ਆਉਣਾ ਪੈਂਦਾ ਹੈ, ਜਿਧਰ ਦੀ ਆਮ ਲੋਕ 
ਆਉਦੇ ਹਨ । ਪਰ ਇਹ ਔਰਤਾਂ ਅਤੇ ਬੱਚੇ ਆਮ ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਲਿਸਟ ਵਿਚ ਨਹੀ“ ਆਉਂਦੇ । 
ਉਧਰ ਰੇਲਵੇ ਉਚ--ਅਧਿਕਾਰੀਆਂ ਦਾ ਵਧੇਰੇ ਖਤਰਾ ਹੈ । ਵਧੇਰੇ ਖਤਰਾ ਮਤਲਬ, ਵਧੇਰੇ ਖਰਚਾ ! 
ਟਿਕਟ ਚੈਕਰ, ਸਪੈਸ਼ਲ ਚੈਕਿੰਗ ਪੁਲੀਸ, ਸਟਾਫ,..ਨਹੀ” ਨਹੀ'...ਉਧਰ ਦੀ ਜਾਣਾ ਠੀਕ ਨਹੀ” । 
ਇਸ ਲਈ ਇਹ ਸਭ ਲਾਈਨਾਂ ਪਾਰ ਕਰ ਕੇ ਹੀ ਪਲੈਟ ਫਾਰਮਾਂ ਉਪਰ ਇਧਰ ਉਧਰ ਆਉਂਦੀਆਂ 
ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ । ਕਈ ਵਾਰ ਇਹਨਾਂ ਦੀਆਂ ਸਾਥਣਾਂ, ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਬੱਚੇ ਹਾਦਸਿਆਂ ਦਾ ਸ਼ਿਕਾਰ ਹੋਏ 
ਹਨ । ਪਰ ਕੀ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । 

ਇਹ ਸਤ ਔਰਤਾਂ ਹਲਦੀਆਂ ਲੋਕਲ ਟਰੇਨ ਫੜ ਕੇ ਆਪੋ ਆਪਣੇ ਘਰੀ“ ਪਹੁਚਣ ਦੇ ਚਾਅ 
ਵਿਚ ਮਸਤ ਵੀ ਹਨ, ਫਿਕਰਮੰਦ ਵੀ ਹਨ । ਗੱਡੀ ਲਗਣ ਵਿਚ ਕੁਝ ਮਿੰਟ ਹੀ ਬਾਕੀ ਹਨ । 

ਚਾਵਲ ਕੌਲ ਹਨ । ਘਰ ਜਾ ਕੇ ਨਾਲਿਆਂ ਵਿਚੋਂ ਮੱਛੀਆਂ ਫੜ ਹੀ ਲੈਣੀਆਂ ਹਨ । ਕਿਆ 
ਆਨੰਦ ਹੈ ! ਵਾਹ ਵਾਹ ! ਏ ਈ ਤੋਂ ਜੀਬੋਨ । ਚਾਵਲ ਤੇ ਮੱਛੀ । ਬੈਗਾਲ ਵਿਚ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਚਾਵਲ ਤੇ 
ਮੱਛੀ ਨਸੀਬ ਹੈ, ਉਸ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਨਿਹਮਤ ਦੀ ਲੋੜ ਨਹੀ” ਪੈਦੀ । ਕਿੰਨੇ ਦਿਨਾਂ ਪਿਛੋ ਘਰ 
ਵਾਲਿਆਂ ਨਾਲ ਮਿਲਣ ਦੀ ਖੁਸ਼ੀ ਹੈ । ਸਭ ਥੋੜੀਆਂ ਬਹੁਤ ਚਾਂਭਲੀਆਂ ਹਨ । ਬੱਚੇ ਮੱਛਰ ਰਹੇ ਹਨ । 
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ਅੱਗਾ ਪਿੱਛਾ ਵੇਖ ਕੇ ਬਲਾਉਜ਼ ਵਾਲੀ ਔਰਤ ਚੌਲਾਂ ਵਾਲੀ ਬੋਰੀ ਪਲੈਟ ਫਾਰਮ ਉਪਰ ਰੱਖ 
ਲੈੱਦੀ ਹੈ । ਉਹ ਆਪ ਉਪਰ ਚੜ੍ਹਨ ਲਗਦੀ ਹੈ ਤਾਂ ਸਾਹਮਣੇ ਬੈਚ ਉਪਰ ਬੈਠਾ ਗਾਰਡ ਨਠ ਕੇ 
ਆਉਦਾ ਹੈ । ਚੌਲਾਂ ਵਾਲੀ ਬੋਰੀ ਉਪਰ _ਮਾਪਣਾ ਬੂਟ ਰੱਖ ਦਿੰਦਾ ਹੈ । ਬੂਟ, ਜਾਣੀ ਆਪਣਾ 
ਅਧਿਕਾਰ, ਆਪਣੇ ਮੁਲਕ ਦਾ ਕਾਨੂੰਨ । ਉਹ ਕਾਨੂੰਨ ਵਾਲਾ ਹੱਥ ਔਰਤ ਵਲ ਵਧਾ ਕੇ ਹੱਸਦਾ 
ਹੈ।......'ਆ ਮੈ ਉਪਰ ਖਿੱਚ ਲੈਦਾ ਹੈ,..। 

ਬਲਾਊਜ਼ ਵਾਲੀ ਔਰਤ ਡਰੀ ਨਹੀਂ” । ਹੱਸ ਰਹੀ ਹੈ । 

ਗਾਰਡ ਵੀ ਹੱਸ ਰਿਹਾਂ ਹੈ । 

ਔਰਤ ਦੇ ਸੁਨੱਖੇ ਕਾਲੇ ਚਿਹਰੇ ਉਪਰ ਚਿੱਟੇ ਦੋਦ ਲਿਸ਼ਕਣ ਲਗਦੇ ਹਨ । ਗਾਰਡ ਬੇਂ-ਵੱਸ 
ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਉਹ ਝੁੱਕ ਕੇ, ਛਾਤੀਆਂ ਕੋਲੋ' ਬਲਾਊਜ਼ ਫੜ ਕੇ ਔਰਤ ਨੂੰ ਉਪਰ ਖਿੱਚਣਾ ਚਾਹੁੰਦਾ ਹੈ । 
ਔਰਤ ਝਟਕੇ ਨਾਲ ਪਿਛਾਂਹ ਹੱਟ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਗਾਰਡ ਰੇਲਵੇ ਲਾਈਨਾਂ ਉਪਰ ਡਿਗਣੇ` ਮਸਾਂ 
ਬੱਚਦਾ ਹੈ । 

'ਸਾਲੀ ਰੰਡੀ ।' ਗਾਰਡ ਗੁੱਸੋ ਵਿਚ ਆ ਕੇ ਬੋਰੀ ਨੂੰ ਲੱਤ ਨਾਲ ਥੱਲੋਂ ਸੁੱਟ ਦਿੰਦਾ ਹੈ । ਨਾਲ 
ਹੀ ਖੈਣੀ ਵਾਲਾ ਥ੍ਰੌਕ ਥੋਕਦਾ ਹੈ । 

ਬਲਾਉਜ਼ ਵਾਲੀ ਔਰਤ ਘਬਰਾਈ ਨਹੀ । ਚਿਹਰੇ `ਤੇ ਕੋਈ ਪਰੇਸ਼ਾਨੀ ਨਹੀ" ਆਈ ਜਿਵੇ” 
ਕੁਝ ਵਾਪਰਿਆ ਹੀ ਨਹੀ' । ਉਹ ਬੋਰੀ ਚੁੱਕ ਲੈ'ਦੀ ਹੈ ਤੇ ਫਿਰ ਲਾਈਨਾਂ ਵਿਚਕਾਰ ਲੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । 
ਹੁਣ ਉਹ, ਖਾ ਕੇ ਸੁੱਟੇ ਸੈਗਤਰਿਆਂ ਦੀਆਂ ਛਿੱਲਾਂ'ਨਾਲ ਬੋਰੀ ਨੂੰ ਚਿਮਟ ਗਿਆ ਗੋਦ ਸਾਫ਼ ਕਰਨ 
ਲਗਦੀ ਹੈ । ਮੂੰਹ ਵਿਚ ਸ਼ਾਇਦ ਗਾਰਡ ਨੂੰ ਬੁਰਾ ਭਲਾ ਵੀ ਕਹਿ ਰਹੀ ਹੈ । 

ਇਸ ਵਿਚਕਾਰ ਦੋ ਔਰਤਾਂ ਪਲੈਟ ਫਾਰਮ ਉਪਰ ਚੜ੍ਹ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ । ਪਰ ਗਾਰਡ ਉਹਨਾਂ 
ਨੂੰ ਗਿਆਰਾਂ ਨੰਬਰ ਵਲ ਜਾਣ ਨਹੀ' ਦੇ ਰਹੇ । ਇਕ ਬਿਰਧ ਔਰਤ ਤਾਂ ਗਾਰਡਾਂ ਸਾਹਮਣੇ ਰੋਣ ਲਗ 
ਪਈ ਹੈ । 

'ਸਾਨੂੰ ਪੁੱਛ ਕੇ ਆਈ ਸੀ ਇਧਰ ?' ਉਹ ਵਿਅੰਗ ਨਾਲ ਪੁੰਛਦੇ ਹਨ । 

'ਅੱਜ ਤਾਂ ਇਕ ਵੀ ਪੈਸਾ ਨਹੀ ਬਚਿਆ...।' ਔਰਤ ਸੱਚ ਮੁੰਚ ਹੀ ਰੋ ਰਹੀ ਹੈ ਜਾਂ ਨੌਟੌਕੀ 
ਕਰਦੀ ਹੈ, ਗਾਰਡਾਂ ਨੂੰ ਕੁਝ ਪਤਾ ਨਹੀ” ਲਗਦਾ । 

ਜਦੋਂ ਪੈਸੇ ਹੁੰਦੇ ਨੇ, ਉਦੋ' ਕਿਹੜਾ ਤੂ ਸਾਨੂੰ ਰਸਗੁੱਲੋਂ ਖੁਆ ਜਾਨੀ ਐੱ...? ਗਾਰਡ ਪੰਘਰ 
ਨਹੀ” ਰਹੇਂ । ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਇਹੀ ਕੁਝ ਸਿਖਾਇਆ ਗਿਆ ਹੈ । 

ਗਾਰਡ ਇਧਰ ਉਲੱਝੇਂ ਹਨ, ਇੰਨੇ ਵਿਚ ਬੱਚੇ ਚੌਲਾਂ ਵਾਲੋ ਥੈਲੇ ਚੁੱਕ ਕੇ ਗਿਆਰਾਂ ਨੰਬਰ 
ਪਲੈਂਟ ਫਾਰਮ ਵਲ ਆ ਗਏ ਹਨ । ਥੈਲਿਆਂ ਨੂੰ ਬੈੱਚਾਂ ਹੇਠਾਂ ਛੁਪਾ ਦਿੱਤਾ ਹੈ । 

ਹਲਦੀਆ ਜਾਣ ਵਾਲੀ ਗੱਡੀ ਕੁਝ ਮਿੰਟਾਂ ਬਾਅਦ ਹੀ ਲੱਗ ਜਾਣੀ ਹੈ । 

ਬੱਚੇ ਆਪਣਾ ਕੋਮ ਕਰ ਕੇ ਨਿਸਚਿੰਤ ਹਨ । 

ਝਗੜਾ ਇਹ ਹੈ, ਗ'ਰਡ ਤਿੰਨਾਂ ਦਿਨਾਂ ਦਾ ਡੇਢ ਡੇਢ ਰੁਪਈਆ ਹਰ ਇਕ ਔਰਤ ਤੋ” ਮੰਗ 
ਰਹੇ ਹਨ । ਰੋਜ਼ ਦੀ ਅੱਠਨੀ ਉਪਰ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਸਮਝੌਤਾ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਔਰਤਾਂ ਕਹਿ ਰਹੀਆਂ ਹਨ,- 
ਤਿੰਨਾਂ ਦਿਨਾਂ ਵਿਚ ਉਹ ਇਕੋ ਵਾਰ ਹੀ ਘਰ ਪਰਤ ਰਹੀਆਂ ਹਨ । ਗਾਰਡ ਕਹਿ ਰਹੇ ਹਨ, ਉਹ 
ਤਿੰਨਾਂ ਦਿਨਾਂ ਵਿਚ ਤਿੰਨ ਵਾਰ ਚਲੀਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ । ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਨੇ ਰੋਕਿਆ ਸੀ ? 

ਜਦੋ ਤੀਕਰ ਗਾਰਡ ਨਹੀ' ਮੰਨ ਜਾਂਦੇ ਉਦੋ ਤੀਕਰ ਉਹ ਹਲਦੀਆ ਜਾਣ ਵਾਲੀ ਗੱਡੀ 
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ਨਹੀ” ਚੜ੍ਹ ਸਕਣਗੀਆਂ । 

ਗਾਰਡ ਵੀ ਜਾਣਦੇ ਹਨ, ਸਾਡੇ ਕੋਲੋ ਵੇਹਰ ਕੇ ਇਹ ਗੱਡੀ ਨਹੀ” ਚੜ੍ਹ ਸਕਦੀਆਂ । ਉਹ 
ਵੀ ਜਾਣਦੀਆਂ ਹਨ, ਗਾਰਡਾਂ ਨੂੰ ਗੁੱਸੇ ਕਰ ਲੈਣ ਦਾ ਮਤਲਬ ਹੈ, ਪਲੈਟ ਫਾਰਮਾਂ ਤੋਂ ਦੇਸ-ਨਿਕਾਲਾ । 
ਤੇ ਦੋਵੇ ਧਿਰਾਂ ਇਕ ਦੂਸਰੀ ਤੋ ਚੁਸਤ ਬਣਨ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਵਿਚ ਹਨ । 

ਆਖ਼ਰ ਨਾਟਕੀ ਰੋਣ ਕਰਲਾਉਣ ਪਿੱਛੇ" ਸੈਧੀ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਅੱਠਨੀ ਅੱਠਨੀ, ਉਹ ਅੱਜ 
ਦੇ ਕੇ ਜਾਣਗੀਆਂ । ਅਗਲੇ ਦਿਨ ਰੁਪਈਆਂ ਰੁਪੱਈੀਆ ਦੇ ਕੇ ਹਿਸਾਬ ਬਰਾਬਰ ਕਰਨਗੀਆਂ । ਹਾਂ, 
ਗਾਰਡਾਂ ਦੇ ਹੌਲਦਾਰ ਨੂੰ ਇਕ ਰੁਪਈਆ ਅੱਜ ਹੀ ਦੇਣਾ ਪਵੇਗਾ । ਉਹਦਾ ਦਰਜਾ ਉੱਚਾ ਹੈ । 
ਉਸ ਦੀ ਹੈਸੀਅਤ ਵਧ ਹੈ । ਅਫਸਰਾਂ ਅਤੇ ਕਰਮਚਾਰੀਆਂ ਵਿਚ ਫਾਸਲਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ । ਨਾਲੇ ਜ਼ਿੰਮੇਵਾਰੀ 
ਵੀ ਸਾਰੀ ਉਸੇ ਦੀ ਹੈ । ਜੇ ਕੁਝ ਵਾਪਰ ਜਾਏ ਗਾਰਡਾਂ ਨੂੰ ਕਿਸ ਪੁੱਛਣਾ ਹੈ ? ਜਵਾਬ-ਤਲਬੀ ਤਾਂ 
ਉਸੇ ਦੀ ਹੋਣੀ ਹੈ । ਸਾਰਾ ਕੁਝ ਈਮਾਨਦਾਰੀ ਉਪਰ ਹੀ ਖੜਾ ਹੈ । ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਗੈਰ-ਕਾਨੂੰਨੀ ਕੌਮਾਂ 
ਵਿਚ ਬੇਈਮਾਨੀ ਨਹੀ ਚਲਦੀ । ਖ਼ੈਰ, ਜਿਵੇ ਕਿਵੇਂ ਵਿੱਟਰੇ ਬੈਠੇ ਹੌਲਦਾਰ ਨੂੰ ਵੀ ਮਨਾ ਲਿਆ 
ਗਿਆ । 

ਹੁਣ ਸਾਰੇ ਖੁਸ਼ ਹਨ । 

ਔਰਤਾਂ ਅਤੇ ਬੱਚੇ ਵੀ । 

ਗਾਰਡ ਅਤੇ ਹੌਲਦਾਰ ਵੀ । 

ਗਾਰਡ ਬਲਾਊਜ਼ ਵਾਲੀ ਔਰਤ ਨੂੰ ਭੱਦੇ ਮਜ਼ਾਕ ਕਰਨ ਲਗਦੇ ਹਨ । ਉਹ ਕਦੇ ਹੱਸ ਪੈਦੀ 
ਹੈ । ਕਦੇ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਬੁਰਾ ਭਲਾ ਬੋਲਣ ਲਗ ਪੈਦੀ ਹੈ । 

ਸਾਰੇ ਥੈਲੇ ਪੌਟਲੀਆਂ ਗਿਆਰਾਂ ਨੰਬਰ ਪਲੈਟ ਫਾਰਮ ਦਿਆਂ ਬੈਚਾਂ ਹੇਠ ਛੁਪਾ ਦਿੱਤੇ ਗਏ 
ਹਨ । ਆਖਰ ਕਾਨੂੰਨ ਵੀ ਤਾਂ ਕੋਈ ਚੀਜ਼ ਹੈ । ਕੋਈ ਉੱਚ--ਅਧਿਕਾਰੀ ਆ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਖੁਲ੍ਹੇ ਆਮ 
ਤਾਂ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਗੈਰ-ਕਾਨੂੰਨੀ ਹਰਕਤ ਨਹੀਂ” ਹੋ ਸਕਦੀ । ਜਾ 

ਇਕ ਗਾਰਡ ਸੱਤ ਕੁ ਸਾਲ ਦੀ ਬੱਚੀ ਨਾਲ ਚੋਹਲ ਕਰਨ ਲਗਦਾ ਹੈ । ਉਸਦਾ ਗਲ ਦਬਾ 
ਕੇ ਉਸ ਨੂੰ ਮਾਰ ਦੇਣ ਵਰਗੀ ਐਕਟਿੰਗ ਕਰਦਾ ਹੈ । 

'ਬਹੁਤ ਚਾਲੂ ਹੋ ਗਈ ਹੈ ਨਾ-?' ਗਾਰਡ ਉਸ ਨੂੰ ਯਾਦ ਦਵਾਉ'ਦਾ ਹੈ । ਉਹ ਜਦੋ ਔਰਤਾਂ 
ਨਾਲ ਉਲਝੇ ਹੋਏ ਸਨ, ਉਦੋ' ਇਹ ਲੜਕੀ ਇਕ ਥੈਲਾ ਲੈ ਕੇ ਪਲੈਟ ਫਾਰਮ ਉਪਰ ਚੜ੍ਹ ਗਈ ਸੀ । 
ਦਰਦ ਨਾਲ ਲੜਕੀ ਦਾ ਮੂੰਹ ਟੱਡਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਗਾਰਡ ਹੋਰ ਗਲ ਦਬ'ਉੱਦਾ ਹੈ । ਲੜਕੀ ਨੂੰ 
ਹੱਥੂ ਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਫਿਰ ਗਾਰੜ ਉਸ ਦੀਆਂ ਉੱਗਲਾਂ ਵਿਚ ਉੱਗਲਾਂ ਫਸਾ ਕੇ ਪੰਜਾ ਘੁਟਣ ਲਗਦਾ 
ਹੈ । ਦਰਦ ਨਾਲ ਲੜਕੀ ਦਾ ਮੁਹ ਖੁਲ੍ਹ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 

'ਓ ਬਾਬਾ...ਆਈ ਮਾਂ...।' ਉਹ ਕੁਰਲਾਉਦੀ ਹੈ । ਗਾਰਡ ਹੱਸ ਰਿਹਾ ਹੈ । 

ਬਾਰਾਂ ਨੰਬਰ ਪਲੈਟ ਫਾਰਮ ਉਪਰ ਭੀੜ ਵਧ ਰਹੀ ਹੈ । ਕੋਈ ਗੱਡੀਉ” ਉੱਤਰ ਰਿਹਾ ਹੈ, 
ਕੋਈ ਗੱਡੀ ਚੜ੍ਹਨ ਜਾ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਫਿਰ ਸਪੀਕਰ ਤੋ ਅਨਾਊ'ਸਮੈੱਟ ਸੁਣਦੀ ਹੈ,..'ਸਿਕਸ ਡਾਊਨ 
ਅੰਮ੍ਰਿਤਸਰ ਹਾਵੜਾ ਮੇਲ ਚਾਰ ਘੰਟ' ਲੋਟ ਪਹੁੰਚ ਰਹੀ ਹੈ...।' ਪਹਿਲਾਂ ਵਾਂਗ ਹੀ ਬੈਗਲਾ ਤੇ ਫਿਰ 
ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਵਿਚ ਇਸ ਨੂੰ ਦੁਹਰਾਇਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 

ਗਾਰਡ ਉਵੇਂ, ਲੜਕੀ ਦੇ ਪੰਜੇ ਨੂੰ ਘੁਟੀ ਖੜਾ ਹੈ । 

'ਏ ਜਦੋ ਵੱਡੀ ਹੋਏ ਗੀ, ਇਕ ਰਾਤ ਮੇਰੇ ਕੋਲ ਆਏ'ਗੀ ਨਾ-?' ਉਹ ਲੜਕੀ ਦੀ ਗਲ੍ਹ 'ਤੇ 


ਸੇਧ/29 


ਚੁਦੀ ਵੱਢਦਾ ਹੈ । 

'ਦੱਤ-ਤੇਰੀ ।' ਲੜਕੀ ਚੂਢੀ ਦੀ ਪੀੜ ਨਾਲੋਂ, ਉਸਦੀ ਗੱਲ 'ਤੇ ਵਧੇਰੇ ਤੜਪ ਉਠਦੀ ਹੈ । 

'ਚਾਵਲਾਂ ਦੀ ਬੋਰੀ ਭਰ ਕੇ ਦਿਆਂਗਾ-।' ਗਾਰਡ ਨੇ ਹੋਰ ਉੱਗਲਾਂ ਘੁੱਟ ਦਿੱਤੀਆਂ । 

'ਓ ਮਾਂ ! ਲੜਕੀ ਦੀ ਜਿਵੇ ਚੀਕ ਨਿਕਲ ਗਈ ਹੋਵੇ । ਫਿਰ ਉਹ ਖਹਿੜਾ ਛਡਾਉਣ ਲਈ 
ਬੋਲਦੀ ਹੈ,..'ਆਉ'ਗੀ ਦਾਦਾ ,..ਆਊਗੀ-। 

'ਏ ਸਾਲੀ, ਦਾਦਾ ਬੋਲਤੀ ਹੈ, ਯਾਰ ਨਹੀ” ਬੋਲਤੀ ।' 

ਏਨੇ ਨੂੰ ਹਲਦੀਆ ਜਾਣ ਵਾਲੀ ਗੱਡੀ ਆਹਿਸਤਾ ਅਹਿਸਤਾ ਪੜੈਟ ਫਾਰਮ ਗਿਆਰਾਂ 'ਤੇ 
ਆਣ ਲਗਦੀ ਹੈ । ਇਕ ਹੜਬਰਾਹਟ ਅਤੇ ਕਾਹਲੀ ਨਾਲ ਸਾਰੀ ਭੀੜ ਗੱਡੀ ਅੰਦਰ ਸਮਾ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । 
ਪਲੈਟ ਫਾਰਮ ਫਿਰ ਖ਼ਾਲੀ ਖ਼ਾਲੀ ਲਗਦਾ ਹੈ । 

ਇਹਨਾਂ ਔਰਤਾਂ ਨੇ ਆਪਣੇ ਥੇਲੇ, ਪਟਲੀਆਂ, ਬੋਰੀਆਂ, ਸਭ ਕੁਝ _ਗੱਡੀ ਦੀਆਂ ਸੀਟਾਂ ਹੇਠ 
ਛੁਪਾ ਦਿੱਤਾ ਹੈ । ਆਪ ਉਹ ਫਿਰ ਪਲੈਟ ਫਾਰਮ ਉਪਰ ਆ ਖੜੀਆਂ ਹਨ । ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਆਫਤ ਤੋ” 
ਡਰਦੀਆਂ, ਇਧਰ ਉਧਰ ਝਾਕ ਰਹੀਆਂ ਹਨ । 

ਗਾਰਡ ਕਿਧਰੇ ਹੋਰ ਰੁੱਝ ਗਏ ਹਨ । ਕਿਸੇਂ ਹੋਰ ਮੁਰਗੀ ਦੀ ਤਲਾਸ਼ ਵਿਚ ਹਨ । 

ਗੱਡੀ ਤੁਰਨ ਵਿਚ ਕੁਝ ਹੀ ਮਿੰਟ ਬਾਕੀ ਹਨ । 

ਫਿਰ ਅਨਾਉ'ਸਸੰ'ਟ ਹੋਣ ਲਗਦੀ ਹੈ,., ਪੁਰੀ ਐਕਸਪਰੈਸ 178 ਡਾਊਨ, ਪਲੈਟ ਫਾਰਮ 
ਨੰਬਰ ਬਾਰਾਂ ਪਰ ਆ ਰਹੀ ਹੈ,..। ਪੁਰੀ ਐਕਸਪਰੈਸ 178 ਡਾਊਨ, ਪਲੈਟ ਫਾਰੋਮ ਨੰਬਰ ਬਾਰੋ 
ਤੇ ਆਸ 'ਚੋਂ......।' 

ਕਲੀ ਬਾਰਾਂ ਨੰਬਰ ਵਲ ਨੱਠੇ ਹਨ । 

ਹਲਦੀਆ ਜਾਣ ਵਾਲੀ ਗੱਡੀ ਦਾ ਵਕਤ ਹੋ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਗੱਡੀ ਦਾ ਪਹਿਲਾ ਸਾਇਰਨ ਵਜਣ 
ਲੱਗਾ ਹੈ । ਔਰਤਾਂ ਸੁੱਖ ਦਾ ਸਾਹ ਲੈ'ਦੀਆਂ ਹਨ । ਉਹ ਆਪੋ ਆਪਣੇ ਥੈਲਿਆਂ ਪਾਸ ਜਾ 
ਖੜੀਆਂ ਹਨ। 

ਪਰ ਇਸ ਸ਼ੁਭ ਯਾਤਰਾ ਦੀ ਖੁਸ਼ੀ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਸ਼ਾ ਇਦ ਹਾਸਿਲ ਨਹੀਂ” ਹੈ । 

ਇਕ ਸਪੈਸ਼ਲ ਰੇਲਵੇ ਚੈਕਰ ਤੇ ਉਸ ਨਾਲ ਦੋ ਸਿਪਾਹੀ ਡੱਥੇ ਵਿਚ ਆਣ ਚੜ੍ਹੇ ਹਨ । ਇਹ 
ਸਭ ਇਕ ਦੂਸਰੇ ਨੂੰ ਜਾਣਦੇ ਪਹਿਚਾਣਦੇ ਹਨ । ਕਾਲੇ ਕੋਟ ਦੀਆਂ ਜੇਬਾਂ ਵਿਚ ਹੱਥ ਤੁਨੀ ਖੜੇ 
ਅਧਿਕਾਰੀ ਦੇ ਮੂਹੋ" ਹੁਕਮ ਨਿਕਲਦਾ ਹੈ...'ਏ ਚਲੋ, ਸਭ ਨੀਚੇ ਚਲੋ...ਉਤਰੋ...ਤਾੜਾ ਤਾੜੀ. ..।' 

ਉਹ ਸਾਰੀਆਂ ਚੁੱਪ ਚਾਪ ਆਪਣਾ ਆਪਣਾ ਥੈਲਾ, ਪੌਟਲੀ, ਬੋਰੀ ਲੈ ਕੇ ਹੇਠਾਂ ਉੱਤਰ 
ਆਉਂਦੀਆਂ ਹਨ । 

ਇਕ ਸਿਪਾਹੀ ਉਹਨਾਂ ਕੋਲ ਆਉਂਦਾ ਹੈ । ਭੇਦ--ਭਰਿਆ ਆਹਿਸਤਾ ਜਿਹਾ ਬੋਲਦਾ ਹੈ... 
'ਸਭ ਮਿਲਾ ਕੇ ਪਾਂਚ ਟਕਾ ਦੇ ਦਿਉ...ਦੇਉ"ਗੀਆਂ-?' 

ਸਭ ਇਕ ਦੂਸਰੀ ਦਾ ਮੂੰਹ ਤੱਕਦੀਆਂ ਹਨ । ਜੇ ਇਸ ਗੱਡੀ ਨਾ _ਜਾ ਸਕੀਆਂ, ਘਰਾਂ ਦਾ 
ਪਤਾ ਨਹੀ” ਕੀ ਹਾਲ ਹੋਏਗਾ । ਕੱਲ ਸ'ਰੀ ਰਾਤ ਮੀ'ਹ ਪੈਦਾ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਕਈ ਤਾਂ ਨਿੱਕੇ ਨਿੱਕੇ 
ਬੱਚੇ ਪਿੱਛੇ ਛੱਡ ਕੇ ਆਈਆਂ ਹਨ । ਪਰ ਪੰਜ ਰੁਪਏ ਕਿਥੋ ਆਉਣਗੇ--? ਚਾਵਲ ਵੀ ਉਹ ਇਥੇ 


ਵੇਚ ਨਹੀ" ਸਕਦੀਆਂ । ਉਹੀ ਬਿਰਧ ਔਰਤ ਫਿਰ ਰੋਣ ਲਗ ਪਈ ਹੈ । ਇਸ ਵਾਰ ਉਹ ਕੋਈ ਨੌਟੇਕੀ ਨਹੀ' 


ਕਰ ਰਹੀ । ਬਲਾਉਜ਼ ਵਾਲੀ ਔਰਤ ਅਜੇ ਵੀ ਆਪਣੀ ਬੋਰੀ ਢਾਕ ਉਪਰ ਰੱਖੀ ਖੜੀ ਹੈ । 
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ਵਕਤ ਬਹੁਤ ਘੱਟ ਹੈ । ਗੱਡੀ ਤੁਰਨ ਹੀ ਵਾਲੀ ਹੈ । 


“ਜਲਦੀ ਬੋਲੋ--।' ਸਿਪਾਹੀ ਗੁੰਮ ਸੁੰਮ ਖੜੀਆਂ ਔਰਤਾਂ ਵਲ ਤੱਕ ਕੇ ਫਿਰ ਰੋਹਬ ਨਾਲ 
ਪਛਦਾ ਹੈ । 


ਪੁਰੀ ਐਕਸਪਰੈਸ ਪਲੌਟ ਫਾਰਮ ਨੰਬਰ ਬਾਰਾਂ 'ਤੇ ਆਣ ਲੱਗੀ ਹੈ । ਮੁਸਾਫਰਾਂ ਦਾ ਹੜ੍ਹ 
ਉਸ ਵਿਚੋ ਬਾਹਰ ਨਿਕਲਣ ਲਗਦਾ ਹੈ । 

ਰਲਦੀਆ ਜਾਣ ਵਾਲੀ ਗੱਡੀ ਦਾ ਦੂਸਰਾ ਹਾਰਨ ਸੁਣਾਈ ਦਿੰਦਾ ਹੈ । ਹਰੀ ਝੈਡੀ ਹੋ 
ਗਈ ਹੈ । ਜਾਪਦਾ ਹੈ ਗੱਡੀ ਹੌਲੀ ਹੌਲੀ ਸਰਕਣ ਲੱਗ ਪਈ ਹੈ । ਇਹੀ ਮੌਕਾ ਹੈ, ਉਹ ਤਾੜ ਰਹੀਆਂ 
ਹਨ । ਪਰ ਸਿਪਾਹੀ ਘੇਰੀ ਖੜੇ ਹਨ । ਬਿਰਧ ਔਰਤ ਹੌਸਲੇ ਨਾਲ ਨੱਠ ਕੇ ਡੱਥੇਂ ਵਿਚ ਚੜ੍ਨ ਲਗਦੀ 
ਹੈ । ਚੈਕਰ ਲਪਕ ਕੇ ਉਸ ਨੂੰ ਹੇਠਾਂ ਧੂਹ ਲੈਦਾ ਹੈ । ਉਸ ਦਾ ਥੈਲਾ ਖੋਹ ਕੇ ਪਲੈਟ ਫਾਰਮ 'ਤੇ 
ਵਗਾਹ ਮਾਰਦਾ ਹੈ । 

ਪੁਰਾਣਾ ਬੋਦਾ ਥੈਲਾ ਪਾਟ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 

ਚਾਵਲ ਪਲੈਟ ਫਾਰਮ ਉਪਰ ਖਿੱਲਰ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । 

ਪੁਰੀ ਐਕਸਪਰੈਸ ਵਿਚੋ" ਉਤਰੇ ਮੁਸਾਫਰਾਂ ਦੀ ਭੀੜ ਚੌਲਾਂ ਨੂੰ ਦਰੜਦੀ ਲੰਘ ਰਹੀ ਹੈ । 

ਬਿਰਧ ਔਰਤ ਦੇ ਤਿੰਨਾਂ ਦਿਨਾਂ ਦੀ ਮਿਹਨਤ । ਦਰਬਾਨਾਂ ਕੋਲੋਂ ਖਾਧੀਆਂ ਗਾਲ੍ਹਾਂ । ਗਾਰਡਾਂ 
ਦੀਆਂ ਕੀਤੀਆਂ ਮਿੰਨਤਾਂ । ਮਾਂ ਕਹਿਣ ਵਾਲੇ ਮੂਹਾਂ ਅੰਦਰੋ ਸੁਣੇ ਭੱਦੇ ਮਜ਼ਾਂਕ । ਘਰ ਪਹੁੰਚਣ ਦੀਆਂ 
ਖੁਸ਼ੀਆਂ,..ਸਭ ਪਲੈਟ ਫਾਰਮ ਉਪਰ ਵਲੂੰਧਰੀਆਂ ਖਿੱਲਰੀਆਂ ਪਈਆਂ ਹਨ । 

ਰੋਂਦੀ ਰੋਂਦੀ ਉਹ ਔਰਤ, ਬਾਹਾਂ ਲੱਤਾਂ ਪਸਾਰ ਕੇ ਡੁਲ੍ਹੇ ਚੌਲਾਂ ਨੂੰ ਬਚਾਉਣ ਲਈ ਉਪਰ 
ਲੇਟ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । 

ਕੁਝ ਕਾਹਲੇ ਮੁਸਾਫ਼ਰ ਉਸ ਉਤ ਦੀ ਲੰਘ ਰਹੇ ਹਨ । ਕਈ ਉਸ ਨਾਲ ਅੜ੍ਹ ਕੇ ਡਿੱਗ 
ਰਹੇ ਹਨ । ਬਿਰਧ ਔਰਤ ਨੂੰ ਪਾਗਲ ਸਮਝ ਕੇ ਗਾਲ੍ਹਾਂ ਕੱਢਦੇ ਜਾ ਰਹੇ ਹਨ । 

ਕੁਝ ਦੇਰ ਬਾਅਦ ਸਭ ਸ਼ਾਂਤ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 

ਹਲਦੀਆ ਲੋਕਲ ਗੱਡੀ ਚਲੀ ਗਈ ਹੈ । 

ਪੂਰੀ ਐਕਸਪਰੈਸ ਦੇ ਮੁਸਾਫ਼ਰ ਜਾ ਚੁੱਕੇ ਹਨ । 

ਦੂਸਰੀਆਂ ਔਰਤਾਂ ਬਿਰਧ ਔਰਤ ਨੂੰ ਉਠਾਉੱ'ਦੀਆਂ ਹਨ । ਉਹ ਅੱਖਾਂ ਪੂੰਝਦੀ ਹੈ । ਖਿਲੱਰੇ 
ਚੌਲਾਂ ਵਲ ਤੱਕਦੀ ਹੈ । ਬੱਚੇ ਚਾਵਲ ਇਕੱਠੇ ਕਰਨ ਲੱਗ ਪਏ ਹਨ । ਬਿਰਧ ਔਰਤ, ਪਰ੍ਹਾਂ ਖੜੇ ਚੈਕਰ 
ਤੇ ਸਿਪਾਹੀਆਂ ਵਲ ਤੱਕਣ ਲਗਦੀ ਹੈ ਤੇ ਫਿਰ ਜਿਵੇਂ ਅਚਾਨਕ ਪਾਗਲ ਹੋ ਉੱਠਦੀ ਹੈ । ਉਹ ਚੌਲਾਂ 
ਦੀਆਂ ਮੁਠਾਂ ਭਰ ਭਰ ਚੈਕਰ ਤੇ ਸਿਪਾਹੀ ਆਂ ਦੇ ਮੂੰਹਾਂ ਉਪਰ ਮਾਰਨ ਲਗਦੀ ਹੈ । ਪੈਰਾਂ ਨਾਲ ਚੌਲਾਂ ਨੂੰ 
ਹੋਰ ਖਿੰਡਾ ਦਿੰਦੀ ਹੈ । ਦੂਸਰੀਆਂ ਔਰਤਾਂ ਉਸ ਨੂੰ ਫੜਦੀਆਂ ਹਨ । ਉਹ ਫੁੱਟ ਫੁੱਟ ਕੇ ਰੋਣ ਲਗਦੀ ਹੈ । 

ਸਪੀਕਰ ਤੋ ਸ਼ਾਇਦ ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਗੱਡੀ ਦੀ ਆਮਦ ਦਾ ਐਲਾਨ ਹੋਣ ਲਗਦਾ ਹੈ । 

ਮੁਸਾਫਰ ਉਵੇ' ਹੀ ਆ ਜਾ ਰਹੇ ਹਨ । 

ਬਾਰਾਂ ਨੰਬਰ ਉਪਰ ਭੀੜ ਫਿਰ ਵਧ ਰਹੀ ਹੈ । 

ਚੈਕਰ, ਪੁਲੀਸ ਗਾਰਡ ਤੋਂ ਸਿਪਾਹੀ ਉੱਜ ਦੇ ਉੱਜ ਖੜੇ ਹਠ । 

ਔਰਤਾਂ ਅਤੇ ਬੱਚੇ ਆਪਣਾ ਆਪਣਾ ਸਮਾਨ ਚੁੱਕ ਕੇ ਫਿਰ ਲਾਈਨਾਂ ਦੇ ਵਿਚਕਾਰ ਜਾ 
ਖੇਠੇ ਹਨ । 
੦ 2- >> % ਲੀ 
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ਪ੍ਰਸਗ : ਦਲੀਪ ਕੌਰ ਟਿਵਾਣਾ ਦਾ ਨਾਵਲ 
“ਪੀਲੇ ਪੱਤਿਆਂ ਦੀ ਦਾਸਤਾਨ” 
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ਤਪਦਿਕ ਲਾਰ, ਦੀ ਬੀਮਾਰੀ ਹੈ । ਭਗੀਰਥ ਦੀ ਦੇਖ ਭਾਲ ਕਰਦੀ ਉਸ਼ਾ ਨੂੰ ਉਸ ਕੋਲੋ" 

ਲੱਗ ਗਈ । ਸਰਾ ਨਕਸ਼ਾ ਹੀ ਬਦਲ ਗਿਆ । ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਪ੍ਰਚਲਤ ਪਤੀ ਤੇ ਪਤਨੀ ਦੇ ਧਰਮਾਂ 
ਦਾ ਨਿਖੇੜ ਪ੍ਰਤਖ ਹੋ ਕੇ ਸਾਹਮਣੇ ਆ ਗਿਆ । ਜਦੋ“ ਭਗੀਰਥ ਬੀਮਾਰ ਸੀ, ਉਸ਼ਾ ਉਸ ਨਾਲ ਸਤੀ 
ਹੋਈ ਰਹੀ । ਸੁਮੇਤ ਭਗੀਰਥ ਦੇ, ਸਭ ਨੇ ਇਹ ਠੀਕ ਹੀ ਸਮਝਿਆ । ਕਿਸੇ ਨੇ ਇਹ ਗੌਲਿਆ ਹੀ 
ਨਹੀ” ਕਿ ਭਗੀਰਥ ਦੀ ਸੇਵਾ ਕਰਦੀ ਊਸ਼ਾ ਨੂੰ ਕਿਤੇ ਬੀਮਾਰੀ ਨਾ ਲਗ ਜਾਵੇ ਅਤੇ ਜੇ ਲੱਗ ਗਈ ਤਾਂ 
ਮਨੁਖੀ ਨੁਕਤੇ ਤੋ ਬੜਾ ਉਪਦੱਰ ਹੋਵੇਗਾ । ਹੁਣ ਭਗੀਰਥ ਕੋਲੋ ਊਸ਼ਾ ਨੂੰ ਲਾਗ ਲੱਗ ਗਈ ਹੈ 
ਅਤੇ ਭਗੀਰਥ ਉਸਨੂੰ ਘਰੋ ਧੱਕ ਦੇ'ਦਾ ਹੈ । “ਮੈਰੀ ਦੇਖ ਭਾਲ ਹਾ ਤੂ ਆਪ ਬੀਮਾਰ ਪੈ ਗਈਐ' 
ਤੇ ਤੇਰੀ ਦੇਖ ਭਾਲ ਕਰਦਿਆਂ ਮੈ` ਮੁੜ ਬੀਮਾਰ ਹੋ ਜਾਵਾਂਗਾ......।'' ਭਗੀਰਥ ਦੇ ਮਨ ਨੂੰ ਇਹ 
ਗਲ ਨਹੀ” ਲੱਗੀ ਕਿ ਉਸ਼ਾ ਬੀਮਾਰ ਹੋ ਗਈ ਐ ਇਸ ਦਾ ਕੀ ਬਣੇਗਾ । ਉਸ ਨੂੰ ਫਿਕਰ 
ਆਪਣਾ ਪੈ ਗਿਆ ਹੈ ਕਿ ਮੈ ਮੁੜ ਬੀਮਾਰ ਨਾ ਪੈ ਜਾਵਾਂ । ''ਨਹੀ' ਤੁਹਾਨੂੰ ਮੇਰੀ ਦੇਖ ਭਾਲ ਕਰਨ 
ਦੀ ਲੋੜ ਨਹੀਂ', ਮੈਂ` ਏਡੀ ਬਿਮਾਰ ਵੀ ਨਹੀਂ'', ਉਸ਼ਾ ਗਲ ਟੋਕ ਕੇ ਬੋਲੀ । "ਪਹਿਲੇ ਪੰਜ ਛੇ ਸਾਲ 
ਮੈਂ ਖੁਦ ਰਾਜ਼ੀ ਹੋਣ ਨੂੰ ਉਡੀਕਦਾ ਰਿਹਾ ਤੇ ਹੁਣ ਤੇਰੇ ਰਾਜ਼ੀ ਹੋਣ ਨੂੰ ਉਡੀਕਣ ਲੱਗ ਪਵਾਂਗਾ 


ਭਗੀਰਥ ਦਾ ਮਤਲਬ ਐ ਮੈ“ ਜੀਵਿਆ ਕਦੋ । ਸਾਰੀ ਦਿਲਚਸਪੀ, ਸਭ ਸਹਿੰਸਾ ਆਪਣੇ 
ਜੀਊਣ ਦਾ, ਜੀ ਭਰ ਕੇ ਆਪ ਜੀਊਣ ਦਾ ਹੈ । ਧਿਆਨ ਉਸ਼ਾ ਨੂੰ ਮੁੜ ਰਾਜ਼ੀ ਹੋਈ ਦੇਖਣ ਵੱਲ 
ਨਹੀ” । “ਮੈ ਪਿੰਡ ਚਲੀ ਜਾਵਾਂਗੀ ।'' “ਹਾਂ ਹਾਂ ਤਾਂ ਜੋ ਸਭ ਮੈਨੂੰ ਆਖਣ ਬਿਮਾਰ ਕਰਕੇ ਭੇਜਤੀ...'' 
ਭਗੀਰਥ ਨਾਰਾਜ਼ ਹੋ ਕੇ ਆਖ ਰਿਹਾ ਸੀ । ਮੈ” ਮਾ ਦਿਆਂਗੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਨਹੀ” ਭੇਜੀ, ਮੈ” ਆਪ 
ਹੀ ਆਈਆਂ । ਨਾਲੋਂ ਤੁਸੀ" ਥੋੜੇ ਭੇਜ ਰਹੇ ਓ...' ਉਸ਼ਾ ਨੇ ਦਲੀਲ ਦਿਤੀ । “ਛੌਤੀ ਹੀ ਠੀਕ 
ਹੋ ਕੇ ਵਾਪਸ ਆ ਜਾਏ'ਗੀ ਨਾ ।' (82) 
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ਛੇਤੀ ਹੀ ਛੁਟਕਾਰਾ ਹੋ ਗਿਆ । ਭਗੀਰਥ ਮਨੋ” ਸੌਖਾ ਹੋ ਗਿਆ । ਟੈਸਟ ਕਹਣਾ ਕੇ, 
ਦਵਾਈਆਂ ਭੇਜ ਦਿੱਤੀਆਂ । ਮਸਲਾ ਮੁਕ ਗਿਆ । ਗੈਲ ਨੇੜਿਉ” ਹੀ ਛੁਟ ਗਈ । ਇਹ ਉਹ ਉਸ਼ਾ 
ਬੀਮਾਰ ਹੈ ਜੋ ਰੱਥ ਅੱਗੇ ਇਹ ਪਰਾਰਥਨਾ ਕਰਦੀ ਸੀ, ' ਹੈ ਰੱਬਾ ਮੋਰੀ ਉਮਰ ਵੀ ਏਨਾਂ ਨੂੰ ਲਾਅ 
ਦੇ । ਹੁਣ ਤਾਂ ਸਵਾਲ ਹੈ ਉਸ਼ਾ ਤੋ ਦੂਰ ਦੂਰ ਰਹਿਣ ਦਾ । 'ਭਗੀਰਥ ਨੇ ਸੋਚਿਆ ਉਸ਼ਾ ਸੇ 
ਗਈ ਹੈ । ਉਹ ਉਠਿਆ । ਹਨੇਰੇ ਵਿਚ ਖੜੀ ਉਸ਼' ਉੱਸ ਨੂੰ ਦਿੱਸੀ ਨਹੀ" । ਉਸ ਨੇ ਮਲਕ ਦੇ ਕੇ 
ਆਪਣੇ ਤੇ ਊਸ਼ਾ ਦੇ ਕਮਰੇ ਵਿਚਕਾਰਲਾ ਬੂਹਾ ਢੋ ਦਿਤਾ । ਸ਼ਾਇਦ ਇਨਫੈਕਸ਼ਨ ਹੋ ਜਾਣ ਦੇ 
ਡਰੋ ।' (87) ''ਦੂਸਰੇ ਕਮਰੇ ਵਿਚ ਪਏ ਬੀਜੀ ਜਾਣ ਬੁਝ ਕੇ ਖੰਘੇ । ਸ਼ਾਇਦ ਉਹ ਨਹੀ” ਸੀ ਚਾਹੁਦੇ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬੀਮਾਰ ਨੂੰਹ ਬਹੁਤਾ ਚਿਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਮਸਾਂ ਮਸਾਂ ਰਾਜ਼ੀ _ਹੋਏ ਪੁਤਰ ਕੋਲ 
ਬੈਠੇ । ਇਹ ਬੀਮਾਰੀ ਵੀ ਤਾਂ ਚੰਦਰੀ ਲਾਗ ਵਾਲੀ ਸੀ । ਉਹ ਤਾਂ ਆਪ ਇਸੇ ਲਈ ਚੁੰਨੀ ਮੂਹ 
`ਤੇ ਲਈ ਪਏ ਸੀ ਕਿ ਜਿਹੜੀ ਹਵਾ ਸਾਹ ਨਾਲ ਅੰਦਰ ਜਾਵੇ ਛਣ ਕੇ ਤਾਂ ਜਾਵੇ । (103-4) 
ਭਗੀਰਥ ਦੇ ਉਸ਼ਾ ਨੂੰ ਘਰੋ” ਤਾਹ ਦੇਣ ਨੂੰ ਉਹ ਬਿਲਕੁਲ ਠੀਕ ਸਮਝਦੀ ਐ । "ਖਾਸੀ ਬੀਮਾਰ ਹੋਗੀ 
ਸੀ ਬਹੂ $'' ਬੀਜੀ ਨੇ ਹੁਣ ਸਿਧਾ ਸਵਾਲ ਕੀਤਾ ।... ''ਚੋਗਾ ਕੀਤਾ ਤੂੰ ਉਸ ਨੂੰ ਪੇਕੇ ਭੇਜ 
ਦਿਤਾ, ਦੇਖ ਨਾ ਮਸਾਂ ਤਾਂ ਕਿਤੇ ਜਾ ਕੇ ਤੂ ਠੀਕ ਹੋਇਐ...।'' "ਨਹੀ ਉਹ ਆਪੇ ਗਈਐ ਮੈਂ ਤਾਂ 
ਨਹੀ ਸੀ ਆਖਿਆ'' ਭਗੀਰਥ ਨੇ ਗੱਲ ਟੋਕ ਕੇ ਦਸਿਆ । “ਚੰਗਾ ਕੀਤਾ ਨਾ, ਲਾਗ ਦੀ ਬਿਮਾਰੀ 
ਤੋ ਤਾਂ ਪਰਹੇਜ ਈ ਠੀਕ ਹੁੰਦੈ ।'' ਮੇਰੇ ਕੋਲੋ ਉਸਨੇ ਸ਼ਾਇਦ ਪਰਹੇਜ਼ ਨਹੀ ਸੀ ਕੀਤਾ । ਤਦ 
ਹੀ...। “ਤੇਰੇ ਕੋਲੋਂ ਪਰਹੇਜ਼ ਕੀ ਕਰਦੀ । ਪਤੀ ਦੀ ਸੇਵਾ ਹਰੇਕ ਔਰਤ ਦਾ ਧਰਮ ਐ।' 
ਬੀਜੀ ਗੱਲ ਟੋਕ ਕੇ ਚ'ਹ ਦੀ ਘੋਟ ਭਰਦੀ ਹੋਈ ਬੋਲੀ । 

ਭਗੀਰਥ ਤਾਂ ਇਥੇ ਜਾ ਖੜੋਤਾ ਹੈ ਕਿ ਦੜੀ ਦਵਾਈ ਤਾਂ ਲੌ ਕੇ ਦੇਣੀ ਈ ਪਉ । ਉਸ ਦੀ 
ਮਾਂ ਉਸ ਤੋ ਵੀ ਅੱਗੇ ਜਾਂਦੀ ਐ । ਉਹਦੇ ਮਾਪੇ ਮੇਰਾ ਖਿਆਲ ਐ ਏਨੇ ਬਹੁਤੇ ਗਰੀਬ ਤਾਂ ਨਹੀ” ?'' 
ਬੀਜੀ ਨੇ ਪੁਛਿਆ । “ਠੀਕ ਐ ਪਰ ਹੁਣ ਤਾਂ ਸਭ ਮੇਰਾ ਫਰਜ਼ ਬਣਦੈ ।'' ''ਉ” ਤਾਂ ਆਪਣੇ 
ਕਾਹਦਾ ਘਾਟਾ ਐ, ਕਰ ਦਿਆ ਕਰ ਸਭ ਕੁਝ, ਪੁੰਨ ਐ, ਪਰ ਪੇਕੇ ਰਹਿ ਕੇ ਔਰਤ ਪੱਲਾ ਖਰਚ ਕਰੇ 
ਲਗਦਾ ਕੁਝ ਅਜੀਬ ਐ ।' ਬੀਜੀ ਆਖ ਰਹੇ ਸਨ । (93-94) ਪਹਿਲਾਂ ਘਰੋ” ਧੱਕੀ ਪੇਕੇ ਵਾੜੀ । 
ਜੇ ਪੇਕੇ ਚਲੀ ਗਈ ਤਾਂ ਔਰਤ 'ਆਪਣਾਂ ਪੈਸਾ ਖਰਚ ਕਰੇ' ਇਹ ਵੀ ਮਾੜ ਐ । ਜੇ ਬਿਮਾਰ ਹੋਈ 
`ਤੇ ਖਰਚ ਕਰਨਾ ਹੈ ਤਾਂ ਹੁਣ ਉਹ ਵੀ 'ਪੁੰਨ ਐ ।' ਜਿਵੇ ਕਿਸੇ ਥੁੜੇ ਹੋਏ ਬਾਹਰਲੇ ਗਰੀਬ ਗੁਰਬੇ 
ਨੂੰ ਕੁਝ ਦੇਣਾ ਹੁੰਦੇ । ਆਪਣੇ ਘਰ 'ਤੇ, ਆਪਣੇ ਘਰ ਵਾਲੇ 'ਤੇ ਜਿਵੇ' ਊਸ਼ਾ ਦਾ ਕੋਈ ਹੱਕ 
ਈ ਨਹੀ` । 

ਉਸ਼ਾ ਦੇ ਬੀਮਾਰ ਹੋਣ ਨਾਲ ਭਗੀਰਥ ਨੂੰ ਦੀ ਆਪਣੇ ਸੁਖ ਨਾਲ ਜੀਉਣ ਦੀ ਨਹੀਂ ਪੈ 
ਗਈ । ਉਸ਼ਾ ਦੀ ਬੀਮਾਰੀ ਨੇ ਉਸ ਨੂੰ ਲੈ ਕਿਥੇ ਆਂਦਾ ਹੈ ? ਸਾਹੁਰਿਆਂ ਦੇ ਘਰ ਮਸਲਾ ਖੜਾ ਹੋ 
ਗਿਆ ਹੈ ਉਸ ਦੀਆਂ ਜੜ੍ਹਾਂ ਵੀ ਉਥੋ ਉਖੇੜੀਆਂ ਜਾਣ । ਭਗੀਰਥ ਦਾ ਹੋਰ ਵਿਆਹ ਕੀਤਾ ਜਾਵੇ । 
ਜਦੋ ਭਗੀਰਥ ਬੀਮਾਰ ਸੀ ਇਹ ਕਿਸੇ ਨਹੀ" ਸੋਚਿਆ ਭਈ ਇਹਨੂੰ ਤਾਂ ਲਾਗ ਦੀ ਬਿਮਾਰੀ ਐ, 
ਕੁੜੀ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਕਿਉਂ ਖਤਰੇ ਵਿਚ ਪਾਓਨੇ ਹੋ । ਤਲਾਕ ਲਓ ਤੇ ਕੁੜੀ ਦਾ ਘਰ ਹੋਰਥੇ 
ਬਣਾਓ । ਹੁਣ ਭਗੀਰਥ ਦਾ ਵਿਆਹ ਇਕ ਦਮ ਅਮਲ ਦੇ ਏਜੈਡੇ 'ਤੇ ਆ ਗਿਆ । "ਕੁਝ 
ਆਖਿਆ ਨਹੀ ਜਾ ਸਕਦਾ । ਠੀਕ ਹੋ ਜਾਣ ਮਗਰੋ” ਵੀ ਸਾਲ ਦੋ ਸਾਲ ਬੜੀ ਇਤਿਆਤ ਰਖਣੀ 
ਪੈਂਦੀ ਐ ।'' ਇਹਦਾ ਮਤਲਬ ਐ..,ਇਹਦਾ ਮਤਲਬ ਐ ਅਸੀ ਹੁਣ ਇਉ” ਈ ਬੈਠੇ ਝਾਕਦੇ 
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ਰਹਾਂਗੇ ? ਉਹਦੇ ਨਾਲ ਵਿਆਹੀਆਂ ਦੇ ਦੋ ਦੋ ਨਿਆਣੇ ਹੋ ਗਏ ਨੇ,..। ` ਤੇਰਾ ਕੋਈ ਇੰਤਜਾਮ 
ਕਰੇ ਬਿਨਾ ਮੈਂ ਹੁਣ ਜਾਣਾ ਹੀ ਨਹੀਂ''...। ਮੋਰਾ ਇੰਤਜ਼ਾਮ ਕੀ ਕਰੋਂਗੇ, ਹੋਰ ਨੈ ਕਰ ਦਿਉਗੇ ?' 
ਭਗੀਰਥ ਨੇ ਹੱਸ ਕੇ ਮਜ਼ਾਕ ਕੀਤਾ । ''ਕੁਝ ਨਾ ਕੁਝ ਤਾਂ ਕਰਨਾ ਈ ੫ਉਗਾ ? ਹੋਰ ਹੁਣ ਤੁ ਇਹ 
ਥੋੜੋ ਦੇਖਦਾ ਰਹੇਗਾ ਬਈ ਉਹ ਕਦ ਰਾਜ਼ੀ ਹੁੰਦੀ ਐ ਤੇ ਕੱਦ ਆ ਕੇ ਘਰ ਸੰਭਾਲਦੀ ਐ। ਨਾਲੇ 
ਠੀਕ ਹੋ ਕੇ ਵੀ ਜਿਵੇ ਤੂ ਆਖਦਾ ਸੀ, ਸਾਲ ਦੋ ਸਾਲ ਪੁਰੀ ਇਤਿਆਤ ਰਖਣੀ ਪੈਦੀ ਐ । 
ਇਹ ਤਾਂ ਬਿਮਾਰੀ ਓ ਚੈਦਰੀ ਐ।'' ਪਰ ਸਰਕਾਫੀ ਅਫਸਰ ਇਕ ਤੀਮੀ` ਦੇ ਜੀਉੱ'ਦਿਆਂ 
ਦੂਜਾ ਵਿਆਹ ਤਾਂ ਕਰ ਨਹੀ ਸਕਦਾ ।'' ...''ਪਰ ਇਉ” ਵੀ ਕਿਵੇ” ਗੁਜ਼ਾਰਾ ਹੋਊ ? ਨੌਕਰਾਂ 
ਦੇ ਸਿਰ `ਤੇ ਉਮਰਾਂ ਥੋੜੋ ਕੱਟੀਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹੁੰਦੀਆਂ ਨੇ । ਇਉ” ਘਰ ਕਿਵੇਂ ਤੁਰਦੇ ਨੇ । ਤੀਵੀ' ਤਾਂ 
ਚਾਰ ਦਿਨ ਵਾਂਢੇ ਚਲੀ ਜਾਵੇ, ਤਾਂ ਘਰ ਦਾ ਹੁਲੀਆ ਵਿਗੜ ਜਾਂਦੈ । ਇਹ ਤਾਂ ਉਸਨੂੰ ਆਪ ਨੂੰ ਈ 
ਚਾਹੀਦੈ ਬਈ ਸੋਚੇ । ਨਾਲੇ ਆਖੇ । ਆਪਣੇ ਆਦਮੀ ਦੇ ਸੁਖ ਆਰਾਮ ਦੀ ਖਾਤਰ ਤੀਵੀਆਂ ਨੰ ਨੂੰ 
ਸਭੋ ਕੁਝ ਕਰਨਾ ਵੀ ਪੈਂਦੇ ਤੇ ਜਰਨਾ ਵੀ ਪੈਦੇ । ਉਸੇ ਦੀ ਕੋਈ ਹੋਰ ਭੈਣ ਹੁਦੀ ਉਸ ਨਾਲ ਕਰ 
ਲੈੱਦੇ । ਜੋ ਨਹੀ” ਹੈ, ਤਾਂ ਕਿਤੇ ਹੋਰ ਸਹੀ । ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਦਾ ਤਾਂ ਨਹੀ ਘਾਟਾ ।'' “ਪਰ ਬੀਜੀ 
ਮੈਂ ਦਸਿਆ ਬਈ ਸਰਕਾਰੀ ਮੁਲਾਜ਼ਮ ਇਕ ਤੀਵੀ” ਦੇ ਹੁੰਦਿਆਂ ਹੋਰ ਵਿਆਹ ਨਹੀ ਕਰਾ ਸਕਦਾ ।'' 
'ਤੀਵੀ" ਜੇ ਹੋਵੇ ਈ ਨਾ ਹੋਇਆ ਵਰਗੀ, ਆਦਮੀ ਨੂੰ ਜ਼ਰੂਰ ਫਾਹੇ ਟਗਣੈ ? ਮੈ' ਗਲ ਕਰੂਗੀ 
ਉਸ ਨਾਲ, ਬਈ ਤੁੰ ਮੌਰੇ ਪੁਤ ਬਾਰੇ ਕੁਝ ਸੋਚਣਾ ਈ_ਨਹੀ' । ਸੁੱਖ ਨਾਲ ਮਸਾਂ ਤਾਂ ਇਹ ਰਾਜ਼ੀ 
ਹੋਇਐ ।'' “ਤੁਸੀ ਤਾਂ ਐਵੈ" ਫਿਕਰ ਕਰਦੇ ਓ, ਮੈ ਠੀਕ ਹਾਂ ਜਿਵੇ ਹਾਂ.. ਮੈ” ਨਹੀ” ਹੋਰ ਕਿਸੇ 
ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਵੀ ਖਲਜਗਣ ਸਹੇੜਨ ਨੂੰ ਤਿਆਰ ।'' “ਪਰ ਤੇਰਾ ਖਿਆਲ ਰੱਖਣ ਨੂੰ, ਤੇਰੀ ਸੇਵਾ 
ਕਰਨ ਨੂੰ, ਦੁਖ ਦੇ ਸੁਖ ਦੇ ਕੋਲ ਤਾਂ ਕੋਈ ਚਾਹੀਦੈ ਕਿ ਨਹੀ” ?'' ਬੀਜੀ ਤੱਤੇ ਹੋ ਕੇ ਬੋਲੇ । “ਹੈਗਾ 
ਸਿਬੂ ' ਭਗੀਰਥ ਨੇ ਹੱਸ ਕੇ ਕਿਹਾ । "ਘਰ ਵਿਚ ਔਰਤ ਨਾ ਹੋਵੇ ਬੋਦੇ ਦਾ ਘਰ ਘਰ ਕੀ ਰਹਿ 
ਜਾਂਦੈ । ਉਹ ਤਾਂ ਸਾਧਾਂ ਦਾ ਡੇਰਾ ਬਣ ਜਾਂਦੈ । ਤੇ ਅਗਲੇ ਦਾ ਘਰ ਵੜਨ ਨੂੰ ਈ ਨਹੀ" ਜੀ 
ਕਰਦਾ । ਘਰ ਨਹੀ” ਆਊ ਤਾਂ ਮਾੜੀ ਸੈਗਤ 'ਚ ਪੈ ਜੂ । ਫੇਰ ਬਸ ਬਰਬਾਦੀ ਓ ਬਰਬਾਦੀ ਐ ।'' 
ਬੀਜੀ ਨੇ ਗੁਝੇ ਤਰ 'ਤੇ ਉਸ ਕੱਟੇ ਵਾਲਾਂ ਵਾਲੀ ਕੁੜੀ ਵੱਲ ਵੀ ਜਿਵੇ ਇਸ਼ਾਰਾ ਕੀਤਾ । (94-96) 
ਬੀਮਾਰ ਊਸ਼ਾ ਹੈ । ਉਸ ਦਾ ਕਿਤੇ ਭੋਗ ਈ ਨਹੀ' । ਹੁਣ ਤਾਂ ਸਵਾਲ ਹੈ ਉਸ ਦੀ ਜੜ੍ਹ 
ਮੇਖ ਉਖੋੜੀ ਜਾਵੇ ਤੇ ਭਗੀਰਥ ਨਵੇ' ਸਿਰਿਉ” ਕੋਰੀ ਕੁੜੀ ਨਾਲ ਆਪਣੀ ਸੁਖ ਦੀ ਜਿੰਦਗੀ 
ਸ਼ੁਰੂ ਕਰੇ । ਆਪਣੇ ਨਿਸ਼ਾਨੇ 'ਤੇ ਪਹੇਚਣ ਲਈ ਉਸ਼ਾ ਦੀ ਸੱਸ ਨੇ ਇਕ ਤਾਂ 'ਭੁਗੀਰਥ ਨੂੰ ਆਖ ਕੇ 
ਵੀਹ ਹਜ਼ਾਰ ਰੁਪਈਆ ਮੈ” ਤੇਰੇ ਨਾਉ” ਕਰਵਾਇਐ''. ਤੇ ਹੜ੍ਹ ਵਗਾਇਆ ਪਤਰਾਜੀ ਦਾ, 
ਉਸ ਉਸ਼ਾ 'ਤੇ ਜੋ ਜ਼ਹਿਨੀ ਤੌਰ 'ਤੇ ਵੀ ਖਤਮ ਕੀਤੀ ਹੋਈ ਸੀ । 'ਉਸ ਰਾਤ ਸੱਸ ਉਸ ਦੀ ਨੇ 
ਉਸ ਤੋ ਕੋਈ ਪਰਹੇਜ਼ ਨਹੀ" ਕੀਤਾ । ਉਹਦੇ ਕੋਲ ਹੀ ਸੁੱਤੀ, ਭਾਵੇ" ਉਸ਼ਾ ਨੇ ਆਖਿਆ ਸੀ ਤੁਸੀ” 
ਦੂਸਰੇ ਕਮਰੇ ਵਿਚ ਸੌ ਜਾਉ । ਉਸ ਰਾਤ ਉਹ ਗੱਲਾਂ ਗਲਾਂ ਵਿਚ ਦਸਦੀ ਰਹੀ, ਉਹ ਚਾਹੇਦੀਐ 
ਉਹਦੇ ਜੀਉੱਦੇ ਜੀਉ'ਦੇ ਭਗੀਰਥ ਦੇ ਘਰ ਕੋਈ ਬੱਚਾ ਹੋ ਜਾਵੇ । ਛੋਟਾ ਦੇਖ ਲੈ ਪਿਛੋ ਵਿਆਹਿਆ 
ਸੀ ਸੁਖ ਨਾਲ ਦੋ ਮੁੰਡੇ ਹੋਗੇ । ਉਸ਼ਾ ਇਸ ਗਲ ਦਾ ਕੀ ਜਵਾਬ ਦਿੰਦੀ । ਸੱਸ ਨੇ ਗੱਲ ਅਗਾਂਹ ਤੋਰੀ 
ਕਿ ਜਦੋ ਤਿੰਨ ਸਾਲ ਉਹਦੇ ਆਪਣੇ ਕੋਈ ਬੱਚਾ ਨਹੀ ਸੀ ਹੋਇਆ, ਤਾਂ ਸੱਸ ਮੇਰੀ ਰਿਸ਼ਤੇ 
ਪੁਛਣ ਲੱਗ ਪਈ ਸੀ । ਮੈ” ਵੀ ਸੋਚਿਆ ਠੀਕ ਐ ਮਨਾ ਹੁਣ ਮੇਰੀ ਖਾਤਿਰ ਇਨ੍ਹਾਂ ਆਪਣੀ ਜੜ੍ਹ ਤਾਂ 
ਨੀ ਮਾਰ ਲੌਣੀ । ਨਾਲੇ ਆਪਣੀ ਖਾਤਿਰ ਕਿਹੜੀ ਤੀਵੀ' ਆਖੂ ਬਈ ਉਹਦਾ ਆਦਮੀ ਐੱਤ 


ਸੇਧ/34 


ਰਹਿ ਜੇ । ਨਾਲੇ ਜੇ ਆਦਮੀ ਦੁਖੀ ਰਹੂ ਤਾਂ ਉਹ ਤੀਵੀ” ਨੂੰ ਸੁਖੀ ਕਿਵੇ ਰੱਖੂ ?'' ਉਸ਼ਾ ਦੀ ਸੱਸ 
ਚਿਤਾਰਦੀਐ ਕਿ ਤੀਵੀ ਦਾ ਧਰਮ ਕਰਮ ਐ ਕਿ ਜੇ ਉਸ ਦਾ ਪਤੀ ਉਸ ਦੀ ਆਪਣੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ 
ਖੁਰਦ ਬੁਰਦ ਕੀਤਿਆਂ ਹੀ ਸੁਖੀ ਰਹਿ ਸਕਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਉਹ ਆਪਣੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਅਠਖ ਲਾਹਵੇ । 
ਅਤੇ ਜ਼ਹਿਨੀ ਤੌਰ 'ਤੇ ਖਤਮ ਕੀਤੀ ਹੋਈ ਉਸ਼ਾ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਆਪ ਹੀ ਕਸੂਰਵਾਰ ਠਹਿਰਾਉ”ਦੀ 
ਐ। ਉਸ਼ਾ ਨੂੰ ਲਗਿਆ, ਉਹਦੀ ਸੱਸ ਜੋ ਕੁਝ ਵੀ ਆਖ ਰਹੀ ਸੀ, ਉਹ ਸਭ ਕੁਝ ਠੀਕ ਹੀ ਆਖ 
ਰਹੀ ਸੀ । ਉਹ ਮਾਂ ਦੇ ਵਾਂਗ ਹੀ ਔਰਤ ਦੇ ਧਰਮ ਦੀਆਂ ਗੱਲਾਂ ਕਰ ਰਹੀ ਸੀ । ਅੱਛਾ ਭਗਵਾਨ 
ਦਾ ਨਾਉਂ ਲਿਆ ਕਰ ਜੋ ਉਸ ਨੂੰ ਭਾਵ ਲਾਈਟ ਬੁਝਾਉਣ ਤੋ ਪਹਿਲਾਂ ਉਸ ਦੀ ਸੱਸ ਨੇ ਹੋਕਾ 
ਲੈ ਕੇ ਏਨਾ ਹੀ ਆਖਿਆ । ਬਹੁਤ ਦੇਰ ਤਕ ਜਾਗਦੀ ਪਈ ਹਨੇਰੇ ਵੱਲ ਝਾਕ ਰਹੀ ਊਸ਼ਾ ਨੂੰ 
ਲੱਗਿਆ ਜਿਵੇਂ ਇਸ ਸਭ ਕਾਸੇ ਦੀ ਉਹ ਕਸੂਰਵਾਰ ਹੈ । ਏਨੇ ਚੰਗੇ ਲੋਕਾਂ ਦਾ ਉਹਨੇ ਆ ਕੇ 
ਕੀ ਸੁਆਰਿਆ । ਆਸ਼ਾ ਨਾਲ ਜੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਵਿਆਹ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਖਬਰੇ ਕੁਝ ਵਿਚਲਦਾ ਈ ਨਾ । 
ਪੜ੍ਹੀ ਲਿਖੀ ਸੁਹਣੀ ਬੀਵੀ ਟੈਦੀ, ਬੱਚੇ ਹੁਦੇ, ਇਹ ਕਾਹਨੂੰ ਇਉ” ਭਟਕਦੇ । ਬਿਮਾਰ ਵੀ ਕਾਹਦੇ 
ਲਈ ਹੁਦੈ ।'' ਸੋਚਦੀ ਉਸ ਨੂੰ ਲੱਗਿਆ ਜਿਵੇ ਆਸ਼ਾ ਵੀ ਉਸ ਨੂੰ ਆਖ ਰਹੀ ਸੀ ਤੇਰੇ ਹੁਦਿਆਂ 
ਇਹ ਸਭ ਕੁਝ ਇਉ” ਹੋਇਆ । ਫਿਰ ਉਸਨੂੰ ਲੱਗਿਆ ਜਿਵੇਂ ਉਹ ਬਹੁਤ ਥਕ ਗਈ ਸੀ । ਉਸ ਤੋ 
ਕੁਝ ਵੀ ਸੋਚਿਆ ਨਹੀ” ਸੀ ਜਾ ਰਿਹਾ । ਜੋ ਬੀਜੀ ਸੋਚ ਰਹੇ ਸਨ ਉਸ ਬਾਰੇ ਸੋਚਣ ਦੀ ਵੀ ਉਸ 
ਵਿਚ ਹਿੰਮਤ ਨਹੀ” ਸੀ । ਵਗਦੇ ਪਾਣੀ ਦੇ ਰੋੜ ਵਿਚ ਉਸ ਨੇ ਹਥ ਪੈਰ ਮਾਰਨੇ ਵੀ ਛੱਡ ਦਿਤੇ ਸਨ । 
ਜਿਵੇ' ਪਾਣੀ ਨੂੰ ਆਖ ਦਿਤਾ ਹੋਵੇ ਲੈ ਜਾ ਜਿਥੇ ਲੈ ਕੇ ਜਾਣਾ ਐ । (102) 

'ਪਤੀ ਪਰਮੋਸ਼ਵਰ ਹੁੰਦੈ' ਵਾਲੀਆਂ ਕਦਰਾਂ-ਕੀਮਤਾਂ ਸਿਰਫ ਸੱਸ ਦੀਆਂ ਹੀ ਨਹੀ” । 
ਉਸ਼ਾਂ ਦੇ ਮਾਂ ਪਿਉ ਵੀ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਹੀ ਧਾਰਨੀ ਨੇ । “ਪਰ ਊਸ਼ਾ ਨੇ ਪਾਪਾ ਦੀ ਉਸ ਜ਼ਰੂਰੀ ਚਿੱਠੀ 
ਦਾ ਜਵਾਬ ਦੇਣਾ ਸੀ ਜਿਸ ਵਿਚ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਲਿਖਿਆ ਸੀ, ਬੇਟੀ ਕੱਲ ਭਗੀਰਥ ਸਾਹਿਬ ਫੇਰ ਆਏ 
ਸਨ ਕਹਿੰਦੇ ਸਨ ਉਸ਼ਾ ਨੂੰ ਲੈਣ ਆਇਆਂ । ਬੇਟੀ, ਸ਼ਾਸਤਰ ਂ `ਚ ਲਿਖਿਐ ਪਤੀ ਪ੍ਰਮੇਸ਼ਰ ਹੁੰਦੈ । 
ਆਖਰ ਤਾਂ ਤੇਰਾ ਓਹੀ ਘਰ ਐ । ਦੁੱਖ ਸੁਖ ਤਾਂ ਸਭ ਕਰਮਾਂ ਦੇ ਹੁੰਦੇ ਨੇ । ਮਾਂ ਤੇਰੀ ਬੜਾ ਫਿਕਰ 
ਕਰਦੀ ਰਹਿੰਦੀ ਐ । ਧੀਆਂ ਆਪਣੇ ਘਰ ਹੀ ਸੋਹਦੀਆਂ ਨੇ...ਮੇਰਾ ਖਿਆਲ ਐ ਤੂ ਆ ਜਾ । 
ਔਰਤਾਂ ਤਾਂ ਬੜੇ ਬੜੇ ਕਸ਼ਟ ਭੋਗ ਕੇ ਵੀ ਆਪਣਾ ਘਰ ਨਹੀ' ਤਿਆਗਦੀਆਂ ਇਤਿਆਦਿ... 

ਸਭ ਕੁਝ ਹੋਣ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਹਰੀਸ਼ ਦਾ ਖਿਆਲ ਐ, “ਜੇ ਹਮੇਸ਼ਾਂ ਲਈ ਉਸ ਤੋ” 
ਅਲਹਿਦਗੀ ਨਹੀ” ਲੌਣੀ ਤਾਂ ਚੈਗਾ ਹੈ ਹੁਣ ਸਮਝੌਤਾ ਕਰ ਲਿਆ ਜਾਵੇ ਜਦੋ ਕਿ ਉਹ ਆਪ ਲੈਣ 
ਲਈ ਆਇਆ ਹੈ । ਅਜੇ ਤਾਂ ਸਾਡੇ ਦੇਸ਼ ਵਿਚ ਅਜਿਹੀ ਸਥਿਤੀ ਨਹੀ” ਕਿ ਔਰਤ ਇਕੱਲੀ ਜੀ 
ਸਕੇ ? ਮਾਂ ਆਖਦੀ ਐਂ ਸਾਰੀ ਦੁਨੀਆਂ ਤੋ ਝੂਠੀਆਂ ਸੱਚੀਆਂ ਤੋਹਮਤਾਂ ਲਗਵਾਣ ਨਾਲੋ ਚੰਗੇ ਇਕ 
ਬੋਦੇ ਦੀਆਂ ਕੜੀਆਂ ਫਿਕੀਆਂ ਜਰ ਲਈਆਂ ਜਾਣ ।'' (148) ਉਸ਼ਾ ਨਾਲ ਪਤਰਾਜੀ ਕਰਨ ਦਾ 
ਵੇਗ ਤੁਰ ਪਿਆ ਸੀ, ਉਸ ਆਪਣੇ ਨਿਸ਼ਾਨੇ ਵਲ ਤੁਰੇ ਹੀ ਜਾਣਾ ਸੀ, ਸੁ ਚਲਦਾ ਗਿਆ । ''ਮੈ' ਤੇਰੇ 
ਨਾਲ ਕੌਈ ਦਗਾ ਨਹੀ” ਕਰਨਾ ਚਾਹੁੰਦਾ । ਤੇ ਨਾ ਹੀ ਕੋਈ ਝੂਠ ਬੋਲਣਾ ਚਾਹੁਨਾ । ਬੀਜੀ ਚਾਹੁੰਦੇ 
ਨੇ ਮੈਂ ਹੋਰ ਵਿਆਹ ਕਰ ਲਵਾਂ..,ਤੂ ਬਿਮਾਰ ਐ ਨਾ...ਰਾਜ਼ੀ ਹੋ ਕੇ ਵੀ...ਵੈਸੇ ਮੈਂ ਕਸਮ ਖਾ ਕੇ ਆਖ 
ਸਕਦਾਂ ਪਿਆਰ ਮੋਰਾ ਤੇਰੇ ਨਾਲ ਈ ਐ--ਭਗੀਰਥ ਨੇ ਉਹਦੇ ਕੋਲ ਸਰਕਦਿਆਂ ਆਖਿਆ 1... 
ਤੈਨੂੰ ਮਾੜਾ ਜਿਹਾ ਲਿਖ ਕੇ ਦੇਣਾ ਪਏਗਾ । ਸੋਚ ਲਵਾਂਗੇ ਕੋਈ ਬਹਾਨਾ...।'' 'ਮੈਨੂੰ ਪਤਾ ਸੀ ਸਾਡੀ 
ਉਸ਼ਾ ਸੱਚੀ ਮੁੱਚੀ` ਦੀ ਦੇਵੀ ਐ'' ਆਖਦਿਆਂ ਭਗੀਰਥ ਨੇ ਉਸਦੇ ਮੱਥੇ ਉਤੇ ਪਿਆਰ ਦਿਤਾ । (103) 


ਸੋਧ/35 


''...ਭਗੀਰਥ ਮੰਨਦਾ ਨਹੀ ਸੀ ਪਰ ਮੈ ਆਖਿਆ ਉਸ਼ਾ ਨੂੰ ਮੈ ਪੁੱਛ ਲਿਆ ਹੋਇਐ ।' ਬੀਜੀ ਨੇ 
ਗੱਲ ਜ਼ਰਾ ਕੁ ਅਗਾਂਹ ਤੋਰੀ । "ਮਾੜੇ ਜੇ ਬਸ ਦਸਖਤ ਕਰਦੇ ਬਾਕੀ ਆਪਾਂ ਕਿਹੜਾ ਇਹ ਕਾਗ਼ਜ਼ 
ਕਿਸੇ ਨੂੰ ਦਿਖਾਉੱਦੇ ਫਿਰਨੰ । ਘਰ ਦੀ ਅਸਲੀ ਮਾਲਕਣ ਤਾਂ ਤੂੰ ਈ ਰਹੇ'ਗੀ । ਬਸ ਰਾਜ਼ੀ ਹੋ ਜਾ 
ਬੀਜੀ ਆਖ ਰਹੇਂ ਸਨ (109) ਬੀਜੀ ਜਿਹੜੇ ਹੁਣ ਤਕ ਜਿਵੇ' ਸਾਹ ਰੋਕੀ ਉਸ਼ਾ ਵਲ ਦੇਖ ਰਹੇ 
ਸਨ ਬੋਲੇ, “ਰੱਬ ਨੂੰ ਜਾਨ ਦੇਣੀਐ, ਤੂ ਕਿਸੇ ਦੀ ਸੌਗੈਧ ਚੁਕਾ ਲੈ, ਬੇਸ਼ਕ ਗੀਤਾ 'ਤੇ ਹੱਥ ਰਖਾ ਲੈ, 
ਅਸੀ' ਤੇਰੇ ਨਾਲ ਕੋਈ ਧੋਖਾ ਨਹੀ ਕਰ ਰਹੇ ।...ਮੋਰੀ ਰਾਣੀ ਧੀ ਘਰ ਦੀ ਖੈਰ ਮੰਗੀਦੀਐ । ਤੇਰੇ 
ਆਦਮੀ ਦੀ ਜੜ੍ਹ ਰਹਿ ਜੇ ਕੇਰਾਂ ।...ਬਾਕੀ ਤੇਰਾ ਆਦਮੀ ਇਉ” ਰੁਲਦਾ ਤਾਂ ਨਹੀ” ਫਿਰੂ... 
ਤੂੰ ਸਾਨੂੰ ਦੁਪਿਆਰੀ ਨਹੀਂ ।...ਪਰ ਤੂੰ ਆਪਣੇ ਸਿਰ ਗੱਲ ਕਾਹਨੂੰ ਲੈਨੀ ਐਂ, ਬਈ ਤੂੰ ਨਹੀਂ 
ਮੰਨੀ । ਸਾਰੇ ਸਗੋਂ ਵਧ ਇਜ਼ਤ ਕਰਨਗੇ, ਬਈ ਆਪਣੇ ਘਰ ਕੌਨੀ ਸੋਚ ਕੇ, ਆਪਣੇ ਪਤੀ ਕੇਨੀ 
ਸੋਚ ਕੇ, ਆਪਣੇ ਇਸਤਰੀ ਧਰਮ ਕੈਨੀ ਸੋਚ ਕੇ...। ਸੁਨ ਜਿਹੀ ਹੋਈ ਉਸ਼ਾ ਨੇ ਦੂਸਰੀ ਕਾਪੀ ਉਤੇ 
ਦਸਖਤ ਕਰ ਦਿਤੇ । ਲਿੱਖ ਦਿੱਤਾ ਉਸ਼ਾ । ਪਰ ਇਸ ਤੋ ਪਹਿਲਾਂ ਕਿ ਉਹ ਕਾਗਜ਼ ਭਗੀਰਥ ਚੁਕਦਾ 
ਉਹਦਾ ਨਾਉ” ਸਾਹਮਣੇ ਪਏ ਕਾਗਜ਼ ਤੋ" ਉੱਠ ਕੇ ਜਿਵੇਂ ਉਸਦੇ ਮੱਥੇ ਵਿਚ ਵੱਜਿਆ । ਬਿਜਲੀ 
ਦੇ ਸ਼ਾਕ ਜਿਹੇ ਵਾਂਗ ਜਿਵੇ' ਉਸ ਦੀ ਸੁਰਤ ਪਰਤੀ । ਉਸ ਨੇ ਕਾਹਲੀ ਨਾਲ ਮੇਜ਼ ਤੋਂ ਉਹ ਕਾਗ਼ਜ਼ 
ਚੁਕ ਲਿਆ ਤੇ ਭਗੀਰਥ ਦੇ ਰੋਕਦਿਆਂ ਰੋਕਦਿਆਂ ਉਹ ਕਾਗਜ਼ ਲੀਰਾਂ ਲੀਰਾਂ ਕਰ ਕੇ ਬਾਰੀ ਤੋ 
ਬਾਹਰ ਵਗਾਹ ਮਾਰਿਆ । ਭਗੀਰਥ ਦੀਆਂ ਅੱਖਾਂ ਵਿਚ ਜਿਵੇ" ਖੂਨ ਉੱਤਰ ਆਇਆ. ..''ਮੈੱ 
ਬਦਚਲਨੀ ਦਾ ਕੇਸ ਬਣਾ ਕੇ ਤਲਾਕ ਲੈ ਸਕਦਾਂ । ਵੀਹ ਗੁਵਾਹੀਆਂ ਇਸ ਦੇ ਹੱਕ 'ਚ ਭੁਗਤਾ 
ਸਕਦਾਂ ਤੇ ਤੈਨੂੰ ਮਿੱਟੀ ਵਿਚ ਮਿਲਾ ਸਕਦਾਂ । ਸਾਲੀ _ਬਦਜ਼ਾਤ'',.,'ਮੈਂ' `ਕਹਿਨਾ ਇਹ 
ਸਮਝਦੀ ਕੀ ਐ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ । ਇਸੇ ਵੇਲੇ ਮੋ ਇਹਨੂੰ ਧੱਕੇ ਦੇ ਕੇ ਘਰ” ਕੱਢ ਸਕਦਾਂ । ਕਰ ਲੈ 
ਮੋਰਾ ਕੀ ਕਰਦੀਐ ।'' “ਕਰੇਗੀ ਸਿਧੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦਸਖਤ ਕਿ...ਭਗੀਰਥ ਨੇ ਲੋਹਾ ਲਾਖਾ ਹੋ ਕੇ 
ਪੁਛਿਆ । ਨਹੀ ਉਸ਼ਾ ਨੇ ਦ੍ਰਿੜ੍ਹਤਾ ਨਾਲ ਆਖਿਆ । 'ਚੈਗਾ ਫੇਰ ਤੈਨੂੰ, ਨਾਲੇ ਤੇਰੇ ਪਿਓ ਨੂੰ 
ਕਚਹਿਰੀ 'ਚ ਦਈ ਸਦੂ _ਹਰਾਮਜ਼ਾਦੀ ਕੁੱਤੀ ਨਾ ਹੋਵੇ ?'' “ਠੀਕ ਐ ਮੈ ਆਪਣੇ ਬਾਪ ਨਾਲ 
ਕਚਹਿਰੀ ਚ ਆ ਜਾਵਾਂਗੀ । ਦੇਖ ਲਵਾਂਗੀ ਭਗੀਰਥ ਬਾਬੂ ਪੀ ਸੀ.ਐਸ. ਆਪਣੀ ਪਤਨੀ ਨੂੰ 
ਬਦਚਲਨ ਕਿਵੇ ਸਾਬਤ ਕਰਦੇ ।'' “ਏਸੇ ਵੇਲੋਂ ਨਿਕਲ ਜਾ ਮੇਰੇ ਘਰੋ, ਨਹੀ' ਤੇ ਧੱਕੇ ਦੇ ਕੇ 
ਕਢ, ਹਰਾਮਜ਼ਾਦੀ ਵਡੀ ਆਈ ਹੈ--ਭਗੀਰਥ ਮੁਕਾ ਉਘਰ ਕੇ ਉਸ ਵਲ ਆਇਆ । (109-111) 
ਸੁਰਤ ਪਰਤੀ ਹੋਈ ਉਸ਼ਾ ਕੋਠੀ ਤੋ ਬਾਹਰ ਆਈ ਅਤੇ ਸੁਰਤ ਪਰਤਨ ਨਾਲ ਭਗੀਰਥ ਨਾਲ 
ਉਸਦਾ ਰਿਸ਼ਤਾ ਅਗਲੇ ਪੜਾਅ 'ਤੇ ਪਹੁਚ ਗਿਆ । 
(6 ੦੨ ੨ ਓਂ 

ਕਹਾਣੀ ਦੇ ਇਸ ਪੜਾਅ ਤਕ ਪਾਠਕ ਲੇਖਕਾ ਦਾ ਸਾਥ ਦੇ'ਦਾ ਹੈ । 'ਪਤੀ ਪਰਮੇਸ਼ਵਰ 
ਹੁਦੈ' ਵਾਲੀਆਂ ਕਦਰਾਂ-ਕੀਮਤਾਂ ਨਾਲ ਜੋ ਨਫ਼ਰਤ ਜਗਾਈ ਗਈ ਹੈ ਉਸ ਨਫ਼ਰਤ ਨੂੰ ਪ੍ਰਵਾਨ 
ਕਰਦਾ ਹੈ । ਉਸ ਨਫ਼ਰਤ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਘਿਰਨਾ ਬਣ:ਉੱਦਾ ਹੈ । ਇਹਨਾਂ ਕਦਰਾਂ-ਕੀਮਤਾ ਦਾ 
ਮਜ਼'ਕ ਉੜਾਉਣਾ ਇਕ ਸ਼ੁਗਲ ਜਿਹਾ ਹੀ ਹੋ ਗਿਆ ਹੈ । ਪਰ ਆਮ ਤੌਰ 'ਤੇ ਇਹਨਾਂ ਦਾ ਜਲੂਸ 
ਜਲਸਾ 'ਜ਼ਾਹਿਰ' ਦੀ ਪੱਧਰ ਦੀ ਖੇਡ ਖਿਡਾਉਣਾ ਹੋ ਕੇ ਹੀ ਰਹਿ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਜਿਵੇਂ ਕਿਤੇ ਇਹ 
ਕੱਖਾਂ ਦੇ ਊਠ ਘੋੜੇ ਹੀ ਹਨ ਤੇ ਹਾਸੇ ਮਖੱਲ ਦੀ ਫੂਕ ਮਾਰਿਆਂ ਹੀ ਇਹਨਾਂ ਉਡ ਜਾਣਾ ਹੁੰਦੈ । 
ਇਹ ਕਦਰਾਂ-ਕੀਮਤਾਂ ਐਨੀਆਂ ਸਦੀਆਂ ਤੋ ਕਾਬਜ਼ ਤੁਰੀਆਂ ਆ ਰਹੀਆਂ ਨੇ । ਅਕਸਰ ਇਨ੍ਹਾਂ 


ਸੇਧ/36 


ਕਲਚਰਲ ਕਦਰਾਂ-ਕੀਮਤਾਂ ਦਾ ਕੋਈ ਆਰਥਕ ਸਮਾਜਕ ਆਧਾਰ ਹੋਵੇਗਾ । ਪੈਦਾਵਾਰ ਦਾ ਕੋਈ ਰੂਪ, 
ਪੰਦਾਵਾਰ ਦੇ ਕੋਈ ਰਿਸ਼ਤੇ- ਸਮਾਜਕ ਰਿਸ਼ਤੇ--ਹੋਣਗੇ । 'ਜ਼ਾਹਿਰ' ਦੀ ਪੱਧਰ 'ਤੇ ਇਹਨਾਂ ਵਲ 
ਨਫ਼ਰਤ ਨੂੰ ਸ਼ੁਗਲ ਬਣਾਇਆਂ ਇਹਨਾਂ ਦਾ ਮਸਲਾ ਕੋਈ ਹੱਲ ਨਹੀ” ਹੋ ਜਾਣਾ । ਦੇਖਣਾ ਤਾਂ ਇਹ 
ਹੈ ਕਿ ਕੀ ਉਹ ਸਮਾਜਕ ਰਿਸ਼ਤੇ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਇਹ ਪੈਦਾਵਾਰ ਸਨ ਤੇ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਆਧਾਰ `ਤੇ 
ਇਹ ਕਾਬਜ਼ ਤੁਰੀਆਂ ਆ ਰਹੀਆਂ ਹਨ ਉਹ ਸਮਾਜ ਵਿਚੋ ਇਲਕੁਲ ਖੁਰਦ ਬੁਰਦ ਹੋ ਗਏ ਹਨ ? 
ਕੀ ਔਰਤ ਦੀ ਗੁਲਾਮੀ ਸਿਰਫ ਪਛੜੀ ਹੋਈ ਕਲਚਰ ਦਾ ਹੀ ਮਸਲਾ ਹੈ? ਕੀ ਇਸਦੀ ਆਰਥਕ 
ਸਮਾਜਕ ਨੀਹ ਖੁਰ ਚੁਕੀ ਹੈ ? ਸੋ ਅਗਲੇ ਪੜਾਅ ਨੂੰ ਮੁਖਾਤਬ ਹੋਣ ਤੋ" ਪਹਿਲਾਂ ਇਹਨਾਂ ਦੇ 
ਬਾਤਨ ਤਕ ੧ਣਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ । 

ਕਿਸੇ ਜਮਾਤ ਦੀ, ਕਿਸੇ ਤਬਕੇ ਦੀ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਪੁਜ਼ੀਸ਼ਨ ਉਹ ਹੀ ਹੈਦੀ ਹੈ ਜੋ ਪੈਦਾਵਾਰ 
ਦਾ ਕਾਬਜ਼ ਰੂਪ, ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਕਾਬਜ਼ ਰਿਸ਼ਤੇ, ਕਾਬਜ਼ ਸਮਾਜਕ ਰਿਸ਼ਤੇ ਉਸ ਦੀ ਬਣਾਉਂਦੇ ਹਨ । 
ਕਿਸੇ ਜਮਾਤ ਜਾਂ ਤਬਕੇ ਦੀ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਪੁਜੀਸ਼ਨ ਦਾ, ਅੰਤਲੀ ਵਿਆਖਿਆ ਅਨੁਸਾਰ, ਅਰਥ ਕੀ 
ਹੈ ? ਅਰਥ ਹੈ ਕਿ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦਾ ਕਾਬਜ਼ ਰੂਪ, ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਕਾਬਜ਼ ਰਿਸ਼ਤੇ ਉਸ ਨੂੰ, ਉਸ ਦੀ 
ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਸਾਧਨ, ਵਸੀਲੇ ਦੇਦੇ ਕਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹਨ ? ਅਤੇ ਜੇ ਸਮਾਜ ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਇਨਕਲਾਬੀ ਹੈ, 
ਅਤੇ ਸਮਾਜਕ ਵੇਗ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਰੂਪ ਦੀ ਤਬਦੀਲੀ ਨੂੰ ਰਾਹ ਦੇ'ਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਜੋਮਣ ਨੂੰ ਅੰਹਲ 
ਰਿਹਾ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦਾ ਰੂਪ ਉਸ ਜਮਾਤ ਜਾਂ ਉਸ ਤਬਕੇ ਨੂੰ ਉਸ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਵਸੀਲੇ ਦੇਣ ਦਾ ਕੀ 
ਇਕਰਾਰ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਕੀ ਰਾਹ ਵਿਖਾਉੱਦਾ ਜਾਂ ਦੇ'ਦਾ ਹੈ ? ਉਸ ਜਮਾਤ ਜਾਂ ਤਬਕੇ ਦੀ ਗੁੱਲੀ, 
ਜੁੱਲੀ, ਕੁੱਲੀ ਦਾ ਮਸਲਾ ਹੱਲ ਕਿਵੇ” ਹੋ ਰਿਹਾ ਹੈ ਅਤੇ ਜੇ ਬੁਨਿਆਦੀ ਤਬਦੀਲੀ ਮੁਮਕਿਨ ਹੈ ਤਾਂ 
ਉਸ ਦੇ ਇਸ ਮਸਲੇ ਦਾ ਹੱਲ ਕਿਵੇ' ਮੁਮਕਿਨ ਹੋਵੇਗਾ ? 

ਸਭਿਅਤਾ ਕੋਈ ਵੀ ਹੋਵੇ, ਕਿਸੇ ਕਿਸਮ ਦੀ ਵੀ ਹੋਵੇ, ਕਿਸੇ ਸਮੇ ਕਿਸੇ ਸਥਾਨ ਦੀ ਵੀ 
ਹੋਵੇ, ਉਸ ਦਾ ਅੰਤਲਾ ਆਧਾਰ ਉਸ ਦੀ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦਾ ਰੂਪ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਰੂਪ ਨੇ ਚਲਣਾ 
ਤਾਂ ਅੰਤ ਬੈਦੇ ਦੇ, ਸਮਾਜ ਦੀ ਵਸੋ' ਦੇ ਚਲਾਏ ਹੀ ਹੁਦਾ ਹੈ । ਸੋ ਮਨੁਖੀ ਮੁਹਾਜ਼ `ਤੇ, ਹਰ ਮੁਹਾਜ਼ 
`ਤੇ, ਜੋ ਕੁਝ ਵੀ ਉਹ ਪੈਦਾ ਕਰਦੀ, ਉਸਾਰਦੀ ਹੈ, ਜੋ _ ਨਜ਼ਰੀਆ, ਕਲਚਰ, ਸਿਆਸਤ, 
ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ, ਕਲਚਰਲ, ਸਿਆਸੀ ਰਿਸ਼ਤੇ, ਕਦਰਾਂ-ਕੀਮਤਾਂ, ਸੈਸਥਾਵਾਂ ਜੋ ਵੀ ਉਹ ਉਸਾਰਦੀ ਹੈ 
ਉਹ ਉਸ ਦੇ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਰੂਪ ਦੀ ਰਾਖੀ ਦੀ ਲੋੜ ਤੋ ਪੈਦਾ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਰਾਖੀ 
ਹੀ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ । ਇਹ ਉਸਾਰ ਉਸਾਰਨਾ ਹਰ ਸਭਿਅਤਾ ਵਾਸਤੇ ਲਾਜ਼ਮੀ ਹੋਂਦਾ ਹੈ । ਸਭਿਅਤਾ 
ਦੀ ਜਾਨ ਹੀ ਆਪਣੇ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਹੁਦੀ ਹੈ । ਸੋ ਆਪਣੇ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਰੂਪ ਦੀ ਰਾਖੀ 
ਕਰਨਾ ਹੀ ਹਰ ਸਭਿਅਤਾ ਦਾ ਮੂਲ ਮਨੋਰਥ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੀ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਕਾਬਜ਼ ਰੂਪ 
ਦੇ ਪ੍ਰਸੈਗ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਜਮਾਤ ਜਾਂ ਤਬਕੇ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਮੂਲ ਮਸਲਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ--ਆਪਣੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ 
ਦੇ ਵਸੀਲੇ ਪਰਾਪਤ ਕਰਨਾ । ਕਿਸੇ ਜਮਾਤ ਜਾਂ ਤਬਕੇ ਦੀ ਮਨੁਖੀ ਬਣਤਰ, ਉਸ ਦੀ ਕਲਚਰ, ਉਸ 
ਦੀਆਂ ਕਦਰਾਂ-ਕੀਮਤਾਂ, ਉਸਦਾ ਕਰਮ ਧਰਮ, ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਉਸ ਨੂੰ ਉਸ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਵਸੀਲੇ 
ਮਿਲਦੇ ਹਨ ਉਸ 'ਤੇ ਹੀ ਮੁਨਹੱਸਰ, ਉਸ ਦੇ ਹੀ ਅਨੁਸਾਰੀ ਹੁਦੇ ਹਨ । ਜਿਸ ਰਸਤੇ ਉਸ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ 
ਦੇ ਵਸੀਲੇ ਉਸ ਨੂੰ ਮਿਲਦੇ ਹਨ, ਉਸ ਰਾਹ ਦੀ ਹੀ ਉਹ ਰਾਖੀ ਕਰਨਗੇ । 

ਕਿਸੇ ਜਮਾਤ ਜਾਂ ਤਬਕੇ ਦੇ ਕਰਮ ਧਰਮ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਵਾਸਤੇ ਇਹ ਵੇਖਣਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੁਦਾ ਹੈ 
ਕਿ ਸਮਾਜ ਦੀ ਤੋਰ ਵਿਚ ਉਸ ਨੂੰ ਉਸ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਵਸੀਲੇ ਮਿਲਦੇ ਕਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹਨ ? ਫਰਜ਼ 
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ਕਰੋ ਕਾਬਜ਼ ਦੇ ਵਿਰੁਧ ਅਸੀ ਨਵੀ" ਕਿਸਮ ਦੀ ਸਭਿਅਤਾ ਚਾਹੁੰਦੇ ਹਾਂ । ਉਸ ਹਾਲਤ ਵਿਚ ਦੇਖਣਾ 
ਇਹ ਹੋਵੇਗਾ ਕਿ ਕੀ ਸਮਾਜ ਦੇ ਪਦਾਰਥਕ ਹਾਲਾਤ ਖਾਹਸ਼ ਕੀਤੀ ਜਾ ਰਹੀ ਸਭਿਅਤਾ ਦੀ ਸਥਾਪਤੀ 
ਵਾਸਤੇ, ਉਸਦੇ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਰੂਪ ਦੇ ਰਾਇਜ ਹੋਣ ਵਾਸਤੇ ਰਾਹ ਦੇਦੇ ਹਨ ? ਵਰਜ਼_ ਕਰੋ ਕਿਸੇ 
ਜਮਾਤ ਜਾਂ ਤਬਕੇ ਦੀ ਪੁਜ਼ੀਸ਼ਨ ਵਿਚ ਅਸੀ' ਬੁਨਿਆਦੀ ਤਬਦੀਲੀ ਚਾਹੁੰਦੇ ਹਾਂ, ਸਵਾਲ ਵੇਖਣ ਵਾਲਾ 
ਉਥੇ ਵੀ ਇਹ ਹੀ ਹੋਵੇਗਾ ਕਿ ਕੀ ਚਾਹੀ ਜਾ ਰਹੀ ਪੁਜ਼ੀਸ਼ਨ ਵਿਚ ਉਸ ਜਮਾਤ ਜਾਂ ਤਬਕੇ ਨੂੰ ਸਮਾਜ 
ਦੀ ਤੋਰ ਉਸ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਵਸੀਲੇ ਦੇਵੇਗੀ, ਲੈਣ ਦੇਵੇਗੀ ? ਕੀ ਸਮਾਜ ਦੀ ਹੁਣ ਵਾਲੀ ਸਥਿਤੀ ਜਾਂ 
ਮੁਮਕਿਨ ਸਥਿਤੀ ਉਸ ਨੂੰ, ਉਸ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਵਸੀਲੇ ਮਿਲਣ ਨੂੰ ਰਾਹ ਦੇ'ਦੀ ਹੈ ? ਕੀ ਸਮਾਜ ਦੀ 
ਸਥਿਤੀ ਚਾਹੇ ਜਾ ਰਹੇ ਪੈੱਤੜੇ ਦੇ ਜਾਗਣ ਨੂੰ, ਉਸ ਦੇ ਵਜੂਦ ਵਿਚ ਆਉਣ ਨੂੰ ਰਾਹ ਦੇ'ਦੀ ਹੈ ? 
ਇਕ ਪੁਜ਼ੀਸ਼ਨ ਤਾਂ ਸਦਾ ਹੀ ਹੁੰਦੀ ਐ । ਸਮਾਜ ਦੀ ਤੋਰ ਚੈਕਿ ਡਾਇਲੈਕਟਿਕ ਹੈ, ਇਸ 
ਵਾਸਤੇ ਸਮਾਜ ਦੀ ਡਾਇਲੈਕਟਿਕ ਦੀ ਬੈਦੇ ਦੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਵਾਲੀ ਜੁਜ਼, ਔਰਤ ਤੇ ਮਰਦ ਦੇ ਰਿਸ਼ਤੇ 
ਵਿਚ ਇਸ਼ਕ ਵਾਲੀ ਜੁਜ਼ ਬਿਲਕੁਲ ਖਤਮ ਤਾਂ ਨਾ ਕਦੀ ਹੋਈ ਹੈ, ਨਾ ਕਦੀ ਹੋ ਹੀ ਸਕਦੀ ਹੈ । 
ਇਹ ਜੁਜ਼ ਬੋਦੇ ਦੀ ਗੁਲਾਮੀ ਵਾਲੀ ਜੁਜ਼ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ 'ਤੇ ਕਮਜ਼ੋਰ ਤਾਂ ਜਿੰਨੀ ਮਰਜ਼ੀ ਹੈ ਹੋਵੇ, 
ਸਮਾਜ ਦੀ ਤੋਰ ਵਿਚੋ ਬਿਲਕੁਲ ਅਲੋਪ ਇਹ ਹੋ ਹੀ ਨਹੀ“ ਸਕਦੀ । ਇਹ ਸਮਾਜਕ ਵੇਗ ਦਾ, 
ਸਮਾਜ ਦੀ ਡਾਇਲੈਕਟਿਕ ਦਾ ਆਪਣਾ ਜਿਗਰੀ ਅਸਲਾ ਹੈ । ਪਰ ਸਾਰਾ ਤਬਕੇ ਦਾ ਤਬਕਾ, ਜਮਾਤ 
ਬਤੌਰ ਜਮਾਤ ਇਸ ਸਿਧਾਂਤਕ ਸੰਭਾਵਨਾ ਦੇ ਲੜ ਨਹੀ ਲਗ ਸਕਦੀ । ਸੋ ਜਮਾਤੀ ਸਮਾਜ ਵਿਚ 
ਵੀ ਬੋਦੇ ਦੀ ਆਜ਼ਾਦ ਦਾ, ਇਸ਼ਕ ਦਾ ਦਰ ਬਿਲਕੁਲ ਬੈਦ ਨਾ ਤਾਂ ਕਦੇ ਹੋਇਆ ਹੈ ਨਾਹੋਹੀ 
ਸਕਦਾ ਹੈ । ਵੈਸੇ ਤਾਂ ਜਮਾਤੀ ਸਮਾਜ ਦੇ ਵਿਰੁਧ ਆਜ਼ਾਦੀ ਦੇ ਪੈ'ਤੜੇ ਦੇ ਜਾਗਣ ਦੀ ਹਾਲਤ ਵਿਚ 
ਵੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਦੇ ਰਾਹ ਪਿਆਂ ਕੀਮਤ ਤਾਂ ਸਿਖਰ ਦੀ_ਤਾਰਨੀ ਪੈਦੀ ਹੈ । “ਜਉ ਤਉ ਪ੍ਰੋਮ ਖੇਲਣ 
ਕਾ ਚ'ਉਂ । ਸਿਰੁ ਧਰਿ ਤਲੀ ਗਲੀ ਮੋਰੀ ਆਉ । ਇਤੁ ਮਾਰਗਿ ਪੈਰੁ ਧਰੀਜੈ । ਸਿਰੁ ਦੀਜੈ ਕਾਣਿ 
ਨ ਕੀਜੈ ।' (ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ) ''ਸਿਰ ਦਿਤਿਆਂ ਬਾਝ ਨਾ ਇਸ਼ਕ ਪੱਕੇ, ਨਹੀ_ਏਹ ਸੁਖਾਲੀਆਂ 
ਯਾਰੀਆਂ ਵੇ ।` (ਵਾਰਸਸ਼ਾਹ) ਤੇ ਜਦੋ ਸਮਾਜ ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਹੀ ਇਨਕਲਾਬੀ ਨਾ ਹੋਵੇ, ਆਜ਼ਾਦੀ ਦੇ 
ਜਾਗਣ ਨੂੰ, ਵਜੂਦ ਵਿਚ ਆਉਣ ਨੂੰ ਵੀ ਰਾਹ ਨਾ ਮਿਲ ਰਿਹਾ ਹੋਵੇ ਉਦੋ" ਤਾਂ ਕੋਈ ਮਾਈ ਕਾ 
ਲਾਲ ਹੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਦੇ ਰਾਹੇ ਪੈਂਦਾ ਹੈ ਤੇ ਇਸ ਦੀ ਕੀਮਤ _ਤਾਰਦਾ ਹੈ ? ਜਮਾਤ ਬਤੌਰ ਜਮਾਤ 
ਇਹ ਕੀਮਤ ਤਾਰਨ ਨੂੰ ਉਦੋ” ਹੀ ਤਿਆਰ ਹੁੰਦੀ ਏ, ਜਦੋਂ“ ਸਮਾਜਕ ਵੇਗ ਚਾਹੇ ਜਾ ਰਹੇ ਨਿਜ਼ਾਮ ਦੀ, 
ਉਸ ਦੇ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਰੂਪ ਦੀ ਸਥਾਪਤੀ ਵਾਸਤੇ ਰਾਹ ਦੇ'ਦਾ ਹੋਵੇ । ਸੋ ਕਿਸੇ ਜਮਾਤ ਜਾਂ ਤਬਕੇ 


-- ੪੧ 


ਦੀ ਬੋਦ-ਖਲਾਸ ਦੀ ਅਮਲੀ ਸੰਭਾਵਨਾ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਵਾਸਤੇ, ਉਸ ਦੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਦੇ ਮਸਲੇ ਨੂੰ 
ਜਾਣਨ ਵਾਸਤੇ ਇਹ ਜਾਣਨਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ ਕਿ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਦਾ, ਸਮਾਜਕ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਦਾ 
ਉਹ ਕਿਹੜਾ ਪੈਟਰਨ ਹੈ ਜੋ ਉਸ ਦੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਮੁਮਕਿਨ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਸਮਾਜਕ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ 
ਦਾ ਜਮਾਤੀ ਅਸਲਾ ਪ੍ਰਤਖ ਕੀਤਿਆਂ ਬਗੈਰ, ਜਮਾਤੀ ਪੈੱਤੜੇ ਨੂੰ ਸਮਝਿਆਂ ਸਮਝਾਇਆਂ ਬਗੈਰ 
ਐਵੇਂ ਹਵਾ ਵਿਚ ਤਲਵਾਰਾਂ ਮਾਰਨ ਵਾਲੀ ਗਲ ਹੈ । ਹੋਰ ਸਭ ਮਸਲਿਆਂ ਵਾਂਗ ਔਰਤ ਦੀ ਆਜ਼ਾਦੀ 
ਦਾ ਮਸਲਾ ਵੀ ਸਮਾਜਕ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਦੇ ਪ੍ਰਸੰਗ ਤੋਂ ਨਾਬਰ ਨਹੀ' । 

ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੀਆਂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦੀ ਹੈਦੀ ਹੁੰਦੀ ਉਸਾਰੀ ਨਾਲ ਜਦੋਂ” ਬੈਦਾ ਜ਼ਾਤੀ ਲੋੜ ਨਾਲੋਂ 
ਵੱਧ ਪੈਦਾ ਕਜਨ ਦੇ ਯੋਗ ਹੋ ਗਿਆ ਤਾਂ ਬੰਦੇ ਨੂੰ ਉਸ ਦੇ ਕੰਮ ਨਾਲੋ, ਉਸ ਦੀ ਕੀਤੀ ਪੈਦਾਵਾਰ 
ਨਾਲੋ” ਵਿਜੋਗਣਾ ਮੁਮਕਿਨ ਹੋ ਗਿਆ । ਜਮਾਤੀ ਸਮਾਜ ਦੀ ਕੌਮ ਦੀ ਵੰਡ ਨੇ ਆਣ ਮੂੰਹ ਵਿਖਾਇਆ । 
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ਕੌਮ ਵਿਜੋਗਿਆ ਗਿਆ । ਨਿਜੀ ਜਾਇਦਾਦ ਦੀ ਸੈਸਥਾ ਪੈਦਾ ਹੋ ਗਦੀ । ਮੁਢਲੀ ੨ਮਿਉਨ ਟੁਟੀ 
ਤੇ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਜਮਾਤੀ ਅੰਗ ਦਾ ਪ੍ਰਵੇਸ਼ ਹੋ ਗਿਆ । ਗੁਲਾਮਦਾਰੀ ਨਿਜ਼ਾਮ ਨੇ ਜਨਮ ਲਿਆ । 
ਚੂਕਿ ਉੱਸਰੀਆਂ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੀਆਂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਮਰਦ ਦੇ ਕੈਮ ਦੇ ਖੇਤਰ੍‌ ਦੀਆਂ ਸਨ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਮਰਦ 
ਦੇ ਹੱਥ ਹੀ ਆਉਣਾ ਸੀ । ਉਸ ਦੇ ਹੱਥ ਹੀ ਆਈਆਂ । ਔਰਤ ਬਤੌਰ ਔਰਤ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੀਆਂ 
ਸ਼ਕਤੀਆਂ, ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਵਸੀਲਿਆਂ ਨਾਲੋ ਵਿਜੋਗੀ ਗਈ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੋ ਬੇਦਖਲ ਹੋ ਗਈ । 
ਚੂਕਿ ਉਸ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਵਸੀਲੇ ਮਰਦ ਦੇ ਹੱਥ ਵਿਚ ਹੋ ਗਏ ਉਹ ਮਰਦ ਦੀ ਗੁਲਾਮ ਹੋ ਗਈ । 
ਹਥੀ” ਬੱਧੀ ਗੁਲਾਮ । ਕੌਮ ਦੇ ਵਿਜੋਗੇ ਜਾਣ ਨਾਲ, ਜਮਾਤੀ ਸਮਾਜ ਦੀ ਕੌਮ ਦੀ ਵੰਡ ਨਾਲ, 
ਨਿਜੀ ਜਾਇਦਾਦ ਦੀ ਸੈਸਥਾ ਦੇ ਪੈਦਾ ਹੋਣ ਨਾਲ ਸਮਾਜ ਵਿਚ, ਆਪਸ ਵਿਚ ਵਿਰੋਧੀ ਜਮਾਤਾਂ 
ਪੈਦਾ ਹੋ ਗਈਆਂ । ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਵਸੀਲਿਆਂ ਦੀ ਮਾਲਕ ਜਮਾਤ, ਗੁਲਮਾਂ ਦੇ ਮਾਲਕ ਅਤੇ ਦੂਸਰੇ 
ਪਾਸੇ ਗੁਲਾਮ । ਗੁਲਮਦਾਰੀ ਵਿਚ ਔਰਤ ਦੀ ਉਹ ਹੀ ਪੁਜ਼ੀਸ਼ਨ ਸੀ ਜੋ ਗੁਲਾਮ ਦੀ ਸੀ । ਔਰਤ 
ਦੋਹਰੀ ਗੁਲਾਮ ਸੀ । ਇਕ ਤਾਂ ਉਹ ਗੁਲਾਮ ਸੀ ਨਿਜੀ ਜਾਇਦਾਦ ਦੀ, ਸਮਾਜ ਦੇ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ 
ਵਸੀਲਿਆਂ ਦੇ ਮਾਲਕਾਂ ਦੀ, ਗੁਲਾਮਾਂ ਦੇ ਮਾਲਕਾਂ ਦੀ, ਹਾਕਮ ਜਮਾਤ ਦੀ ਅਤੇ ਦੂਸਰੇ ਉਹ ਗੁਲਾਮ 
ਸੀ ਮਰਦ ਦੀ । 

ਜਿਸ ਤਰ੍ਹ . ਗੁਲਾਮਦ'ਰੀ ਨਿਜ਼ਾਮ ਵਿਚ ਔਰਤ ਦੀ ਪੁਜ਼ੀਸ਼ਨ ਗੁਲਾਮਾਂ ਵਾਲੀ ਸੀ, 
ਏਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੀ ਫਿਉਡਲ ਨਿਜ਼ਾਮ ਵਿਚ ਉਸ ਦੀ ਉਹ ਹੀ ਪੁਜ਼ੀਸ਼ਨ ਸੀ ਜੋ 8੬7 ਦੀ ਸੀ । ਉਹ 
ਮਰਦ ਦੀ ਦਾਸੀ ਸੀ, ਆਪਣੇ ਖਾਵੈਦ ਦੀ ਦਾਸੀ । ਸਾਡੇ ਸਮਾਜ ਦੀ ਬ੍ਰਾਹਮਣੀ ਕਲਚਰ ਦੀ ਦੇਭੀ 
ਬਲੀ ਵਿਚ 'ਦੇਵੀ' । 'ਪਤੀ ਪਰਮੇਸ਼ਰ ਹੁੰਦੈ' ਦੇ ਸਿਧਾਂਤ ਦਾ ਆਰਥਕ “ਮਾਜਕ ਆਧਾਰ ਕੀ ਹੈ ? 
ਉਸ ਦਾ ਆਧਾਰ ਹੈ ਗੁਲਾਮਦਾਰੀ ਨਿਜ਼ਾਮ ਦਾ, ਫਿਊਡਲ ਨਿਜ਼ਾਮ ਆਦਿ ਦਾ (ਸਰਮਾਏਦਾਰੀ 
ਦਾ ਜ਼ਰਾ ਅੱਗੇ ਜਾ ਕੇ ਵੇਖਾਂਗੇ) ਪੈਦਾਵਾਰ ਦਾ ਰੂਪ, ਉਸ ਦੇ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਰਿਸ਼ਤੇ, ਸਮਾਜਕ ਰਿਸ਼ਤੇ । 
ਮਿਸਾਲ ਦੇ ਤੌਰ 'ਤੇ ਫਿਊਡਲ ਨਿਜ਼ਾਮ ਦਾ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦਾ ਰੂਪ, ਉਸ ਦੇ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਰਿਸ਼ਤੇ, 
ਸਮਾਜਕ ਰਿਸ਼ਤੇ ਔਰਤ ਨੂੰ ਉਸ ਦੇ ਜੀਉਣ ਦੇ ਵਸੀਲੇ, ਉਸ ਦੀ ਗੁੱਲੀ, ਜੁੱਲੀ, ਕੁਲੀ ਦੇ'ਦੇ 
ਕਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹਨ ? ਸਪਸ਼ਟ ਹੀ ਮਰਦ ਦੇ ਹੱਥੋ' । ਉਸ ਨਿਜ਼ਾਮ ਵਿਚ ਔਰਤ ਦਾ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ 
ਵਸੀਲਿਆਂ 'ਤੇ ਕੋਈ ਕਿਸੇ ਕਿਸਮ ਦਾ ਹੱਕ ਹੈ ਹੀ ਨਹੀ” ਸੀ । ਉਹ ਹਰ ਨੁਕਤੇ ਤੋ ਬੋਝ ਸੀ । 
ਹੇਲੀ ਦਾ ਕਾਰਨ ਸੀ, ਲੁਟਾਈ ਖਾਣ ਦਾ ਵਸੀਲਾ । ਉਹ ਪਿਉ ਦੇ ਘਰ ਜੈਮੇ, ਸੋਗ ਪੈ ਜਾਂਦਾ ਸੀ । 
ਮੁੰਡਾ ਜੈਮਿਆਂ ਜਗਾ ਲਿਆ ਦੀਵਾ, ਕੁੜੀ ਵਾਰੀ ਤੇਲ ਮੁਕਿਆ । ਹੁਕਮ ਆਇਆ ਸਰਕਾਰੋਂ' ਮੁੰਡੇ 
ਵਾਲੀ ਕੇਮ ਨਾ ਕਰੇ । ਹੁਕਮ ਆਇਆ ਸਰਕਾਰੋ' ਕੁੜੀ ਵਾਲੀ ਡੁਬ ਕੇ ਮਰੇ । ਬਾਬਲ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਨਹੀ” 
ਨਿਵਾਇਆ, ਧੀਆਂ ਨਿਵਾਇਆ । ਧੀਆਂ ਵਾਲਿਆਂ ਦੇ ਸਿਰ ਨੀਵੇ' । ਨਾਲੇ ਪਾਲ ਪੌਸ ਕੇ ਅਗਲਿਆਂ 
ਨੂੰ ਧੀਆਂ ਦਿਉ, ਨਾਲੇ ਉਹਨਾਂ ਅੱਗੇ ਨੀਵੇ' ਹੋਵੋ । ਸਭ ਕੁਝ ਦੇ ਦਿਵਾ ਕੇ ਵੀ ਆਖੋ, ਅਸੀ” ਤਾਂ ਕੁਝ 
ਦੇਣ ਜੋਗੇ ਨਹੀ', ਪੰਜ ਸੇਰ ਮਾਸ ਈ ਮਾਸ ਐ । ਸਾਡੀ ਲੱਜ ਪੱਤ ਤੁਹਾਡੇ ਹੱਥ ਐ । ਤੇਰੀ ਚੀਨ ਦੀ 
ਖੱਟੀ ਦਾ ਮੂੰਹ ਭੈਨ ਦਉ” ਜਣਕੇ ਨੌ ਕੁੜੀਆਂ । ਧੀ ਦਾ ਪਿਉ ਹੋਣਾ ਕਿੰਨੀ ਕੁ ਹੋਠੀ ਸੀ ? 
ਜਦੋ" ਕੋਈ ਲੜ ਪੈਦਾ ਸੀ ਤੇ ਉਹ ਗਾਲ੍ਹ ਧੀ ਦੀ ਕੱਢਦਾ ਸੀ। ਜਵਾਈ ਬਣ ਕੇ ਤੇਰੇ ਬੂਹੇ ਬਹੂੰਗਾ । 
ਧੀ ਦੀ ਗਾਲ੍ਹ ਨਾਲੋ ਹੋਰ ਵੱਡੀ ਗਾਲ੍ਹ ਕਿਹੜੀ ਸੀ ? ਜਵਾਈ ਧੀ ਦੇ ਹੀ ਸਿਰ ਦਾ ਸਾਈ" ਨਹੀ' 
ਸੀ ਹੁੰਦਾ ਸਾਹੁਰੇ ਦੇ ਵੀ ਸਿਰ 'ਤੇ ਚੜ੍ਹਿਆ ਹੁਦਾ ਸੀ । ਧੀਆਂ ਤੇ ਜੈਮਦੀਆਂ ਈ ਪਰਾਇਆ ਧਨ 
ਸਨ ਅਤੇ ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ ਘਰ ਤਾਂ ਰਾਜੇ ਰਾਣੇ ਵੀ ਨਹੀ` ਸਨ ਰਖ ਸਕਦੇ । 
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ਪੁਤ ਜੋਮੇ ਨੂੰ ਤਾਂ ਹਰ ਕੋਈ ਜੀ-ਆਇਆਂ ਆਖਦਾ ਸੀ ਤੇ ਧੀ ਜੈਮਿਆਂ ਤਾਂ ਮੱਥੇ `ਤੇ 
ਸਤ ਠੀਕਰ ਭਜਦੇ ਸਨ । ਏਸੇ ਕਰਕੇ ਮਾਝੇ ਵਿਚ ਤਾਂ ਵਾਹ ਲਗਦੀ ਜੈਮਦੀਆਂ ਦਾ ਹੀ ਗਲ ਘੁਟ 
ਸੁਟਦੇ ਸਨ ਤੇ ਉਥੇ ਸਦੀਆਂ ਬੱਧੀ ਕੁੜੀਆਂ ਦਾ ਕਾਲ ਤੁਰਿਆ ਆਇਆ ਹੈ। ਜੇ ਕੋਈ ਮਾੜਾ ਪੈ 
ਜਾਵੇ, ਸ਼ਰਮ ਹਯਾਅ ਖਾ ਪੀ ਜਾਵੇ ਉਹ ਧੀ ਦੇ ਪੈਸੇ ਵੱਟ ਲੈਦਾ ਸੀ । ਅਗਲੇ ਲੋੜਵੰਦ ਪੜਦੇ 
ਨਾਲ ਦੇ ਜਾਂਦੇ ਸਨ । ਜਦੋ“ ਵਿਆਹ ਹੋ ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਲੜਕੀ ਦੀ ਜੀਆ ਪਾਈ ਉਸ ਦੇ ਘਰ ਵਾਲੇ 
`ਤੇ ਪੈ ਜਾਂਦੀ ਸੀ । ਭਾਵੇ` ਉਹ ਛਿੱਤਰੀ ਦਾਲ ਦੇਵੇ । ਜੇ ਉਸ ਨੂੰ ਵਿਆਂਦੜ੍ਹ ਮੂੰਹ ਨਾ ਲਾਵੇ 
ਤਾਂ ਉਸ ਦਾ ਕੋਈ ਥਾਂ ਥਿੱਤਾ ਹੀ ਨਹੀ” ਸੀ ਹੁੰਦਾ । 'ਸਾਹੁਰੈ ਢੋਈ ਨਾ ਲਹੈ ਪੇਈਐ ਨਾਹੀ ਥਾਉ । 
ਪਿਰੁ ਵਾਤੜੀ ਨ ਪੁਛਈ ਧਨ ਸੋਹਾਗਣਿ ਨਾਉ ।' (ਫਰੀਦ) ਵਿਆਹੀ ਧੀ _ਦਾ ਸਾਹੁਰੇ ਵਸੇਬਾ 
ਨ' ਹੋਵੇ ਜੱਗ ਦੀ ਨਿਮੋਸ਼ੀ ਤੋ ਇਲਾਵਾ ਮਾਪਿਆਂ ਨੂੰ ਵਖਤ ਪੈ ਜਾਂਦਾ ਸੀ । ਮਾਂ ਪਿਉ ਨੇ ਕਿਹੜਾ 
ਧੀ ਦੇ ਨਾਲ ਨਿਭਣਾ ਹੁੰਦਾ ਐ । ਨਾਲੋਂ ਕਿਹੜਾ ਪਿਉ ਚਾਹੁੰਦਾ ਐ ਆਪਣੀ ਛੁਟੜ ਧੀ ਦਾ ਭਾਰ 
ਆਪਣੇ ਪੁਤ ਦੇ ਸਿਰ 'ਤੇ ਪਾ ਜਾਵੇ । ਸੋ ਉਸ ਨਿਜ਼ਾਮ ਦੀ, ਉਸ ਦੀ ਕਲਚਰ ਦੀ ਅਕਲ ਇਹ 
ਹੀ ਸੀ । ਭਰਾ ਭਰਜਾਈਆਂ ਦੇ ਠੁੱਡੇ ਖਾਣ ਨਾਲੋ, ਬੇਇੱਜ਼ਤ ਹੋਣ ਨਾਲੋ” ਵਿਆਂਦੜ੍ਹ ਦੇ ਛਿੱਤਰ ਖਾ 
ਲੈਣੇ ਚੋਗੇ । ਪਤੀ ਪਰ 3ਸ਼ਰ ਕਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸੀ ? ਔਰਤ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਆਧਾਰ ਹੀ ਉਹ ਸੀ । 
ਉਸ ਦੀ ਜੀਆ ਪਾਈ ਉਸ ਦੇ ਸਿਰ ਤੇ ਸੀ । ਰੱਬ ਹੁੰਦਾ ਕੀ ਐ?ਜੋ ਜੀਆ ਪਾਈ ਦੇਵੇ । 
ਉਸ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਰਾਜਾ ਰੱਬ ਕਿਉ” ਸੀ ? ਧਰਤੀ ਉਤੇ ਉਸ ਦਾ ਪ੍ਰਤੀਨਿਧ, ਉਸ ਦਾ ਸਰੂਪ, 
ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਵਸੀਲਿਆਂ ਦੀਆਂ ਮਾਲਕ, ਹਾਕਮ ਜਮਾਤਾਂ, ਦੁਧ-ਧੋਤੀਆਂ ਪਵਿਤਰ ਕਿਉ ਸਨ ? 
ਉਹ ਮਾਈ ਬਾਪ ਕਿਉ” ਸਨ ? ਇਸ ਵਾਸਤੇ ਕਿ ਉਹ ਰਈਅਤ ਨੂੰ ਪਾਲਦੇ ਸਨ । ਰਬੋਂ, ਪੈਦਾਵਾਰ 
ਦੇ ਕਾਬਜ਼ ਰੂਪ ਵਲੋ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਵਸੀਲਿਆਂ ਦੇ ਉਹ ਮਾਲਕ ਸਨ । ਉਹ ਰਈਅਤ ਨੂੰ ਕੌਮ ਦੇਦੇ 
ਸਨ । ਆਪਣੀ ਮਲਕੀਅਤ `ਤੇ, ਆਪਣੇ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਵਸੀਲਿਆਂ 'ਤੇ ਕੌਮ ਕਰਵਾਉਂਦੇ ਸਨ ਤੇ 
ਉਸ ਕੇਮ ਤੋਂ ਰਈੀਅਤ ਦੀ ਜੀਆ ਪਾਈ ਹੁੰਦੀ ਸੀ । ਰਈਅਤ ਨੂੰ ਸਾਹਮਣੇ ਸਪਸ਼ਟ ਦਿਸਦਾ ਸੀ 
ਕਿ ਉਸ ਦੀ ਜੀਆ ਪਾਈ ਹਾਕਮ ਜਮਾਤਾਂ ਦੀ ਮਲਕੀਅਤ 'ਤੇ ਕੌਮ ਕਰਨ ਵਿਚ ਹੈ । ਉਹ ਕੈਮ 
ਨਾਂ ਮਿਲੋਂ ਤਾਂ ਮੌਤ ਸਾਹਮਣੇ ਹੈ । ਮੇਹਨਤਕਸ਼ ਤਬਕੇ ਨੂੰ ਸਪਸ਼ਟ ਦਿਸਦਾ ਸੀ ਕਿ ਉਸ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ 
ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਵਸੀਲਿਆ ਦੇ ਮਾਲਕਾਂ ਨੂੰ ਵਫ਼ਾਦਾਰੀ ਵਿਚ- ਹੈ । ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਮੇਹਰ ਹੈ ਉਹ ਕੰਮ 
ਦੇਂਦੇ ਹਨ, ਜੀਆ ਪਾਈ ਹੁੰਦੀ ਐ । ਮੇਹਨਤਕਸ਼ ਤਬਕੇ ਨੂੰ ਮਹਿਸੂਸ ਹੁੰਦਾ ਸੀ ਉਹ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਨਮਕ 
ਖਾਂਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨਿਮਕ-ਹਲਾਲੀ ਵਿਚ ਹੈ । ਨਮਕ-ਹਰਾਮੀ ਮਾਰੂ ਗੁਨਾਹ ਸੀ । 
ਰਾਜਾ ਸਾਰੇ ਸਮਾਜ ਦਾ ਮਾਲਕ ਸੀ, ਰੱਬ ਹੀ । ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਮਾਜਕ ਦਾਇਰੇ ਵਿਚ ਰਈਅਤ 
ਵਾਸਤੇ ਰਾਜਾ ਰੱਬ ਸੀ, ਉਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੀ ਘਰ ਦੇ ਦਾਇਰੇ ਵਿਚ ਮਰਦ ਸੀ । ਔਰਤ ਵਾਸਤੇ ਪਤੀ 
ਪਰਮੇਸ਼ਰ ਸੀ । ਉਸ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਆਧਾਰ ਸੀ । ਔਰਤ ਜੋ ਕੁਛ ਵੀ ਸੀ ਆਪਣੇ ਪਤੀ ਦੇ ਹੋਣ 
ਕਰਕੇ ਸੀ । ਉਹ ਚੋ ਤਾਹ ਦੇਵੇ ਉਸ ਦਾ ਕੋਈ ਥਾਂ _ਥਿੱਤਾ ਹੀ ਨਹੀ ਸੀ । ਇਹ ਸਭ ਕੁਛ 
ਸਪਸ਼ਟ ਸੀ । ਅੱਖਾਂ ਸਾਹਮਣੇ ਸੀ । ਹੱਡੀ' ਵਾਪਰਦੀ ਸੀ । ਸੋ 'ਪਤੀ ਪਰਮੇਸ਼ਰ ਹੁੰਦੈ' ਦੇ ਸਿਧਾਂਤ 
ਦੀ ਨੀਂਹ ਸੀ--ਔਰਤ ਦੀ ਆਪਣੀ ਰੋਜ਼ ਦੀ ਹੱਡ ਬੀਤੀ । ਉਸ ਨੂੰ ਰੋਜ਼ ਹੁੰਦਾ ਨਿਜੀ ਅਨੁਭਵ । 
ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਹੋ ਰਹੀ ਨਿੱਤ ਦੀ ਕਰਨੀ । ਸਭਸ ਨੂੰ ਹੋ ਰਿਹਾ ਅਨੁਭਵ । ਕੋਈ ਸਿਧਾਂਤ ਵੀ ਮਨ 'ਤੇ 
ਬਹੁਤ ਚਿਰ ਮਲਕੀਅਤ ਨਹੀ ਮਾਰ ਸਕਦਾ, ਲੰਮੇ ਸਮੇ ਲਈ ਮਨ ਵਿਚ ਘਰ ਕਰ ਕੇ ਨਹੀ ਬਹਿ 
ਸਕਦਾ ਜਿੰਨਾਂ ਚਿਰ ਉਸ ਨੂੰ ਜ਼ਾਤੀ, ਸਮਾਜਕ ਅਨੁਭਵ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਨਾ ਹੋਵੇ । ਜਿੰਨਾ ਚਿਰ ਹੋ ਰਹੇ 
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ਜ਼ਾਤੀ, ਸਮਾਜਕ ਅਨੁਭਵ ਨੂੰ ਉਹ ਸਮਝ ਕੇ ਉਸ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਨਾ ਕਰ ਲਏ । ਸੋ ਸਮਾਜ ਵਿਚ 
ਰਈਅਤ ਵਾਸਤੇ ਰਾਜਾ ਰੱਬ ਸੀ ਅਤੇ ਘਰ ਵਿਚ ਔਰਤ ਵਸਤੇ ਪਤੀ ਪਰਮੇਸ਼ਰ । ਚੂਕਿ ਇਸ 
ਸਿਧਾਂਤ ਦਾ ਆਰਥਕ ਸਮਾਜਕ ਆਧਾਰ ਸੀ, ਇਸ ਨੂੰ ਨਿੱਜੀ ਅਨੁਭਵ ਦੀ, ਸਮਾਜਕ ਅਨੁਭਵ ਦੀ 
ਪੁਸ਼ਟੀ ਸੀ, ਇਹ ਹੱਡ ਬੀਤੀ ਜਗ ਬੀਤੀ ਨੂੰ ਸਪਸ਼ਟ ਕਰਦਾ ਸੀ । ਸੋ ਇਹ ਸਿਧਾਂਤ ਸਦੀਆਂ ਹੈਢਿਆ । 
ਔਰਤ ਦੇ ਮਨ 'ਤੇ, ਲੋਕਾਂ ਦੇ ਮਨ 'ਤੇ ਸਵਰ ਰਿਹਾ । 

ਇਹ ਅਨਭਵ ਸਹੀ ਤਾਂ ਸੀ । ਪਰ ਹੈ ਸੀ ਇਹ 'ਜ਼ਾਹਿਰ' ਦਾ, ਬਾਤਨ ਦਾ ਨਹੀ` । ਅਸਲੇ 
ਦੀ ਪੱਧਰ 'ਤੇ, ਬਾਤਨ ਦੀ ਪੱਧਰ 'ਤੇ ਰਾਜਾ ਰਈਅਤ ਦਾ ਮਾਈ ਬਾਪ ਨਹੀ” ਸੀ, ਉਸ ਦਾ ਰੱਬ 
ਨਹੀ" ਸੀ । 'ਰਾਜੇ ਸ਼ੀਂਹ ਮੁਕਦਮ ਕੁੱਤੇ' ਸੀ । ਏਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਪਤੀ ਔਰਤ ਦਾ ਪਰਮੇਸ਼ਰ ਨਹੀ” ਸੀ । 
ਉਹ ਉਸ ਦਾ ਸ਼ਿਕਾਰੀ ਸੀ । ਸ਼ਿਕਾਰ ਕਰਦਾ ਸੀ । 'ਰੋਨਾ ਹੋਈਆ ਬੋਧੀਆ ਪੁਰਸ਼ ਹੋਏ ਸਟੀਆਦ' 
ਸੀ । ਪਰ 'ਅੰਧੀ ਥੁਯਤਿ ਗਿਆਨ ਵਿਹੂਣੀ ਭਾਹਿ ਭਰੇ ਮੁਰਦਾਰੁ ਬਾਤਨ ਨੂੰ ਨਹੀ ਸੀ ਸਮਝਦੀ, 
ਉਸਦੀ ਪੱਧਰ 'ਤੇ ਨਹੀ” ਸੀ ਜੀਉ'ਦੀ । ਬਾਤਨ ਦੀ ਪੱਧਰ `ਤੇ ਪਹੁੰਚਣਾ, ਉਸ ਨੂੰ ਸਮਝਣਾ, 
ਉਸ ਦੀ ਪੱਧਰ 'ਤੇ ਜੀਉਣਾ ਸਰਬਤ ਦੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਵਾਲੇ ਪੈੱਤੜੇ ਵਾਲਿਆਂ ਦੀ ਹੀ ਸਮਰੱਥਾ ਸੀ'; 
'ਅੰਧੀ ਰਯਤਿ ਗਿਆਨ ਵਿਹੁਣੀ' ਦੀ ਦੇ ਵਸ ਦੀ ਗਲ ਨਹੀ ਸੀ । ਇਸ ਦਾ ਮਤਲਬ ਇਹ ਨਹੀ" 
ਕਿ ਔਰਤ, ਰਈਅਤ 'ਜ਼ਾਹਿਰ' ਨੂੰ ਗਲਤ ਸਮਝਦੀ ਸੀ । ਬਿਲਕੁਲ ਨਹੀ" । ਉਹ 'ਜ਼ਾਹਿਰ' ਨੂੰ 
ਬਿਲਕਲ ਸਹੀ ਸਮਝਦੀ ਸੀ । ਗਲ ਕੀ ਸੀ ? ਗਲ ਇਹ ਸੀ ਕਿ 'ਜ਼ਾਹਿਰ ਬਾਤਨ ਦੀ ਸਹੀ 
ਤਰਜਮਾਨੀ ਨਹੀ ਸੀ, ਉਸ ਦਾ ਅਸਲਾ ਜ਼ਹਿਰ ਨਹੀ ਸੀ ਕਰ ਰਿਹਾ, ਸਗੋ` ਬਾਤਨ ਦੀ 
ਅਸਲੀਅਤ 'ਤੇ ਪਰਦਾ ਪਾ ਰਿਹਾ ਸੀ । 'ਜ਼ਾਹਿਰ' ਔਰਤ ਨੂੰ, ਰਈਅਤ ਨੂੰ ਧੋਖਾ ਦੇ ਰਿਹਾ ਸੀ । 
ਉਸ ਦੀ ਅੱਖੀ` ਘੱਟਾ ਪਾ ਰਿਹਾ ਸੀ । ਔਰਤ, ਰਈਅਤ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਧੋਖਾ ਨਹੀਂ ਸੀ ਦੇ ਰਹੀ । 
ਨਮਕ ਖਾਂਦੀ ਸੀ ਹਾਕਮ ਜਮਾਤ (ਰਾਜਾ) ਮੇਹਨਤਕਸ਼ ਤਬਕੇ ਦਾ, ਪਲਦੀ, ਐਸ਼ ਲੈਂਦੀ ਸੀ ਉਸ ਦੀ 
ਕਮਾਈ 'ਤੇ, ਪਰ 'ਜ਼ਾਹਿਰ' ਦਸਦਾ ਸੀ ਕਿ ਟਮਕ ਖਾਂਦੀ ਹੈ ਰਸੀਅਤ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਵਸੀਲਿਆਂ ਦੇ 
ਮਾਲਕਾਂ ਦਾ । 

ਔਰਤ ਗੁਲੱਮ ਕਰਦੀ ਸੀ । ਆਪਣੇ ਪਤੀ ਨਾਲ, ਉਸ ਦੇ ਵਾਸਤੇ ਸਤੀ ਹੋਣ ਤਕ ਜਾਂਦੀ 
ਸੀ, ਰੱਬ ਅੱਗੇ ਪਰਾਥਨਾ ਕਰਦੀ ਸੀ, ਮੇਰੀ ਉਮਰ ਵੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਲਗ ਜਾਵੇਂ, ਪਰ ਉਸ ਦਾ ਕੀਤਾ 
ਕਿਸੇ ਗਿਣਤੀ ਵਿਚ ਹੀ ਨਹੀ ਸੀ । ਉਸ ਦਾ ਕੋਈ ਹੱਕ ਨਹੀ” ਸੀ । ਪਤੀ ਦੀ ਮੋਹਰ ਜੇ ਉਸ ਨੂੰ 
ਗਲ ਲਾ ਰਖੇ, ਉਸ ਨੂੰ ਭੋਗੇ । ਔਰਤ, ਰਈਅਤ ਜੀਊ ਦੀ ਸੀ ਜ਼ਾਹਿਰ ਦੀ ਪੱਧਰ ਤੇ । ਉਦੋ 
ਬਾਤਨ ਦੀ ਪੱਧਰ 'ਤੇ ਜਾਣ ਦਾ, ਉਸ ਪੱਧਰ 'ਤੇ ਜੀਉਣ ਦਾ ਅਰਥ ਸੀ ਸਰਬਤ ਦੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਦੇ 
ਪੈੱਤੜੇ ਤੋ“ ਕਾਬਜ਼ ਨਿਜ਼ਾਮ ਦੇ ਵਿਰੁਧ ਇਨਕਲਾਬੀ ਪੈੱਤੜੇ `ਤੇ ਆਉਣ ਦਾ, ਇਨਕਲਾਬੀ 
ਜਦੋ-ਜਹਿਦ ਵਿਚ ਸਿਰ-ਧੜ ਦੀ ਲਾਉਣ ਦਾ । ਆਪਣੇ ਰੱਬ ਨੂੰ ਬਦਲਣ ਦਾ । ਕਾਜ਼ੀ ਵਾਲੇ, ਪੰਡਤ 
ਵਾਲੇ ਰੱਥ ਨੂੰ ਤਿਆਗਣ ਦਾ, ਜੋਗੀ ਵਾਲੇ ਰਹ ਨੂੰ ਤਰਕ ਕਰਨ ਦਾ ਅਤੇ ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਾਲੇ ਰੱਬ 
ਨੂੰ ਆਪਣਾ ਰੱਬ ਬਣਾਉਣ ਦਾ, ਉਸ ਨੂੰ ਉਸ ਵਿਚਲੇ ਸਤਿਗੁਰੂ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਵਫਾਦਾਰੀ ਦੇਣ ਦਾ । 
ਸਿੱਖ ਲਹਿਰ ਦੇ, ਖਾਲਸੇ ਦੇ ਸੈਗ ਹੋਣ ਦਾ । ਔਰਤ ਮਰਦ ਦੇ ਰਿਸ਼ਤੇ ਦੀ ਕਾਇਆਂ-ਪਲਟੀ 
ਕਰਨ ਦਾ । 'ਰੈਨਾ ਹੋਈਆ ਬੋਧੀਆ ਪੁਰਸ ਹੋਏ ਸਈਆਦ ਨੂੰ ਖਤਮ ਕਰਨ ਦਾ ਅਤੇ 'ਧਨ ਪਿਰੁ 
ਏਹਿ ਨ ਆਖੀਅਨਿ ਬਹਨਿ ਇਕਠੇ ਹੋਇ । ਏਕ ਜੋਤਿ ਦੁਇ ਮੂਰਤੀ ਧਨ ਪਿਰੁ ਕਹੀਐ ਸੋਇ' ਨੂੰ 
ਬਣਾਉਣ ਦਾ । ਵਾਰਸ ਸ਼ਾਹ ਦੇ ਸਪਸ਼ਟ ਕੀਤੇ ਇਸ਼ਕ ਦੇ ਲੜ ਲੱਗਣ ਦਾ । ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ 
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ਨੂੰ, ਸਮਾਜਕ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਨੂੰ ਸਰਬਤ ਦੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਦੇ ਪੈ'ਤੜੇ ਦੇ ਬਣਾਉਣ ਦਾ । ਸਰਬਤ ਨੂੰ ਜ਼ਿੰਦਗੀ 
ਦੇ ਵਸੀਲੇ ਆਜ਼ਾਦੀ ਦੇ ਆਧਾਰ 'ਤੇ ਮਿਲਣ ਦਾ । 

ਔਰਤ ਦਾ ਮਸਲਾ ਕੀ ਐ ? ਉਹ ਹੀ ਜੋ ਹਰ ਬੰਦੇ ਦਾ ਐ । ਗੁੱਲੀ ਜੁੱਲੀ ਕੁੱਲੀ ਦੇ ਮਸਲੇ 
ਦਾ ਤਸੱਲੀਬਖਸ਼ ਹੱਲ ਹੋਵੇ । ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਵਸੀਲਿਆਂ ਦਾ ਕੋਈ ਸਹਿੰਸਾ ਨਾ ਹੋਵੇ । ਢਿੱਡ ਦੀ 
ਭੁਖ ਕਿਤੇ ਮੂੰਹ ਨਾ ਵਿਖਾਵੇ । ਕਿਤੇ ਮਸਲਾ ਨਾ ਬਣ ਖੜੀ ਰੋਵੇ । ਅਤੇ ਉਸਦੇ ਨਾਲ ਜਿਨਸੀ 
ਭੁਖ ਦੀ ਤ੍ਰਿਪਤੀ ਹੋਵੇ ! ਬੈਦਾ ਬਾਇਉਲੌਜੀਕਲ ਪੱਧਰ _'ਤੇ ਤਾਂ ਜੀਉੱਦਾ ਹੀ ਨਹੀ” । ਉਸਦੇ 
ਅੰਦਰ ਸਮਾਜਕ ਪੱਧਰ 'ਤੇ ਜੀਊ'ਦਾ ਹੈ । ਸੂ ਜਿਨਸੀ ਭੁਖ ਦੀ ਤ੍ਰਿਪਤੀ ਪਰਸਪਰ ਪਿਆਰ ਦੀ ਪੱਧਰ 
ਤੇ ਹੋਵੇ । ਮਤਲਬ ਹੈ ਨਾ ਕੋਈ ਆਰਥਕ ਸਹਿੰਸਾ ਹੋਵੇ ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ ਪਿਆਰ ਦਾ ਸਹਿੰਸਾ । 
ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਸੁਖ ਨਾਲ ਬਤੀਤ ਹੋਵੇ । ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਸੁਖ ਨਾਲ ਬਤੀਤ ਹੋਣ ਦ: ਚਿੰਨ੍ਹ ਹੈ--ਘਰ । ਹਰ 
ਕੋਈ ਘਰ ਦੇ ਚਿੰਨ੍ਹ ਰਾਹੀ" ਹੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਮਸਲੇ ਹੱਲ ਹੋਣ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਜਗਜੀਤ 
ਉਸ਼ਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਰਾਏ ਦੇ'ਦੀ ਹੈ ਤੇ ਕਹਿੰਦੀ ਹੈ ''ਚਾਹੁਦੀ ਤਾਂ ਮੈ ਵੀ ਹਾਂ ਤੇਰਾ ਆਪਣਾ ਘਰ 
ਹੋਵੇ, ਪਰ ਉਥੇ ਤੂੰ ਆਨਰ ਨਾਲ, ਡਿਗਨਿਟੀ ਨਾਲ ਰਹਿ ਸਕੇ” ।'' (148) ਉਸ਼ਾ ਦਾ ਪਾਪਾ ਵੀ ਇਹ 
ਹੀ ਤਰਲਾ ਮਾਹਦਾ ਹੈ “ਔਰਤਾਂ ਤਾਂ ਬੜੇ ਬੜੇ ਕਸ਼ਟ ਭੋਗ ਕੇ ਵੀ ਆਪਣਾ ਘਰ ਨਹੀ” ਤਿਆਗ- 
ਦੀਆਂ ` (148) ਹਰੀਸ਼ ਵੀ ਏਸੇ ਗਲ 'ਤੇ ਹੀ ਆਉਂਦਾ ਹੈ 'ਅਜੇ--ਸਾਡੇ ਦੇਸ ਵਿਚ ਅਜਿਹੀ 
ਸਥਿਤੀ ਨਹੀ ਕਿ ਔਰਤ ਇਕੱਲੀ ਜੀ ਸਕੇ ।'' 'ਮਾਂ ਆਖਦੀਐ ਸਾਰੀ ਦੁਨੀਆਂ ਤੱ" ਝੂਠੀਆਂ ਸੱਚੀਆਂ 
ਤੋਹਮਤਾਂ ਲਗਵਾਣ ਨਾਲੋ” ਚੰਗੇ ਇਕ ਬੈਦੇ ਦੀਆਂ ਕੌੜੀਆਂ ਫਿਕੀਆਂ ਜਰ ਲਈਆਂ ਜਾਣ ।'' (148) 
ਸਾਡਾ ਹੁਣ ਇੱਕਠਿਆਂ ਰਹਿਣਾ ਈ ਮੁਸ਼ਕਲ ਐ । ਤੁਸੀ` ਇਸ ਗੱਲ ਦਾ ਮੇਰੇ ਨਾਲ ਫੈਸਲਾ ਕਰ 
ਲਓ ਜਿਵੇ” ਕਰਨੰ'' ਭਗੀਰਥ ਨੇ ਜਦੋਂ ਆਖਿਆ, ਮਾਸਟਰ ਮਦਨ ਲਾਲ ਦੇ ਜਿਵੇਂ ਪੈਰਾਂ ਹੇਠੋ“ 
ਜ਼ਮੀਨ ਨਿਕਲ ਗਈ । ਉਹ ਡੌਰ ਭੌਰਾ ਜਿਹਾ ਹੋ ਕੇ ਭਗੀਰਥ ਤੇ ਉਹਦੀ ਮਾਂ ਵੱਲ ਝਾਕਿਆ । 
ਉਹ ਬੜੀ ਅਧੀਨਗੀ ਨਾਲ ਆਖਣ ਲੱਗਿਆ, “ਤੁਸੀ` ਤਾਂ ਬਹੁਤ ਸਮਝਦਾਰ ਓ, ਤੁਹਾਨੂੰ ਇਉ' 
ਨਹੀ” ਸੋਚਣਾ ਚਾਹੀਦਾ । ਇਸ ਘਰ ਬਿਨਾ ਊਸ਼ਾ ਦਾ ਹੋਰ ਕਿਹੜਾ ਟਿਕਾਣਾ ਐ । ਗੁੱਸਾ ਠੰਢਾ ਹੋ 
ਜਾਣ ਤੇ ਤੁਸੀ ਖੁਦ ਸੋਰੋਗੇ ।' 01) ਮਾਸਟਰ ਮਦਨ ਲਾਲ ਦੀ ਧੀ ਦੇ ਵਸੇਬੇ ਦਾ, ਉਸ ਦੀ 
ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਸਵਾਲ ਐ । ਏਥੋ' ਪੈਰ ਉਖੜੇ ਤਾਂ ਉਹ ਕਿਧਰ ਜਾਏਗੀ ? ਕਿਥੇ ਧੱਕੇ ਖਾਇਗੀ ? 
ਹੈ ਕਮਲਾ ਕੁੜੀਆਂ ਤਾਂ ਆਪਣੇ ਘਰ ਈ ਸੋੱਹ ਦੀਆਂ ਨੇ” ਮਾਂ ਨੇ ਰਸੋਈ ਵਿਚੋਂ ਆਉ ਦਿਆਂ 
ਆਖਿਆ । (47) 'ਧੀ ਪੁਤ ਆਪਣੇ ਘਰ ਹੋਵੇ, ਔਖਾ ਹੋਵੇ, ਸੌਖਾ ਹੋਵੇ, ਕੋਈ ਕੁਸ਼ ਆਖੂ ਤਾਂ ਨਹੀ''' 
ਮਾਂ ਘਿਣਾਂ ਪਾਉੱਦੀ ਹੈ । (166) 

ਅਸਲ ਵਿਚ ਔਰਤਾਂ ਨਿਰੋਲ ਪਾਲੇਟੀਸ਼ਨਜ਼ ਹੁੰਦੀਆਂ ਨੇ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਹਰ ਗੱਲ ਦਾ 
ਮਤਲਬ ਕੋਈ ਹੋਰ ਹੁੰਦੈ । ਚਾਹੀਦਾ ਘਰ, ਸਿਕਿਉਰਿਟੀ ਹੁਦੀ ਐ ਤੇ ਆਦਮੀ ਦਾ ਬੇਵਕੂਫ 
ਬਨਾਣਗੀਆਂ ਅਖੇ ਸਾਨੂੰ ਤੇਰੇ ਨਾਲ ਪਿਆਰ ਐ । ਤੇਰਾ ਘਰ ਸੈਭਾਲਣ, ਤੇਰੇ ਲਈ ਰੋਟੀ ਬਣਾਨ ਨੂੰ 
ਜੀ ਕਰਦੈ ਤੇ ਉਹ ਉਲੂ ਦਾ ਪੱਠਾ ਇਹ ਗਲਾਂ ਸੱਚ ਸਮਝ ਜਾਂਦੈ । _ (37) ਭਗੀਰਥ ਔਰਤਾਂ ਵਲੋਂ', 
ਪਿਆਰ ਵਲੋ, ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਵਲੋ ਹੀ ਸਨਕੀ ਨਹੀ” । ਉਹ ਪਿਆਰ ਨੂੰ ਆਰਥਕ ਸੁਰਖਿਆ ਦੀ _ਖਾਹਸ਼ 
ਨਾਲੋ ਨਿਖੋੜਦਾ ਹੈ ਜਿਵੇ ਇਹਨਾਂ ਦੋਹਾਂ ਦਾ ਆਪਸ ਵਿਚ ਅਸਲਿਉ' ਹੀ ਵੈਰ ਹੋਵੇ, ਕਿਤੇ ਆਪਸ 
ਵਿਚ ਮੋਲ ਮੁਮਕਿਨ ਹੀ ਨਾ ਹੋਵੇ । ਆਰਥਕ ਸੁਰਖਿਆ ਤੇ ਪਿਆਰ ਦੀ ਸੁਰਖਿਆ ਦੋਵੇ ਜਿੰਦਗੀ 
ਦੀਆਂ ਬੁਨਿਆਦੀ ਲੋੜਾਂ ਨੇ । ਇਹਨਾਂ ਵਿਚੋਂ ਇਕ ਜਾਂ ਦੂਸਰੀ ਦਾ ਸਹਿੰਸਾ ਹੋਵੇ ਜਿੰਦਗੀ ਅਧੂਰੀ 
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ਰਹਿੰਦੀ ਐ । ਸੈਤੁਸ਼ਟਤਾ, ਸਫਲਤਾ ਮੁਮਕਿਨ ਨਹੀ' ਹੁੰਦੀ । ਉਸ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਔਰਤ ਵਾਸਤੇ ਇਹਨਾਂ 
ਦੋਹਾਂ ਭੁਖਾਂ ਦੀ ਤ੍ਰਿਪਤੀ ਦਾ ਸਥਾਨ ਸਾਂਝਾ ਸੀ, ਸਾਰ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਵਸੇਬੇ ਦਾ ਥਾਂ ਇਕੋ ਸੀ, ਆਪਣਾਂ 
ਘਰ ਸੀ, ਪਤੀ ਦਾ ਘਰ ਸੀ । ਉਸ ਦੇ ਮਨ ਵਿਚ ਆਪਣੀ ਪ੍ਰਵਾਨਗੀ ਸੀ । ਇਸ ਵਾਸਤੇ ਹੀ ਔਰਤ 
ਆਪਣਾ ਕਰਮ ਧਰਮ ਬਣਾਉੱਦੀ ਸੀ ਆਪਣੇ ਪਤੀ ਨੂੰ ਖੁਸ਼ ਰਖਣਾ । ਇਸ ਵਾਸਤੇ ਹੀ ਉਸ ਦੀ 
ਸੁਖ ਮੰਗਦੀ ਸੀ । ਪਤੀ ਦਾ ਆਪਣੀ ਪਤਨ] ਨਾਲ ਰਿਸ਼ਤਾ ਭਾਵੇ ਪਿਆਰ ਦਾ ਨਹੀ” ਸੀ, ਕਾਮ ਦਾ 
ਸੀ, ਪਰ ਔਰਤ ਨੂੰ ਹੋਰ ਕੋਈ ਰਾਹ ਨਹੀ ਸੀ । ਹਰ ਹਾਲਤ ਵਿਚ ਵਸੇਬਾ ਤਾਂ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਪਹਿਲੀ 
ਲੋੜ ਸੀ । ਦਾਸੀ ਬਣ ਕੇ ਹੀ ਮਿਲਦਾ ਸੀ, ਪਤੀ ਦੇ ਕਾਮ ਦੀ ਚੇਸ਼ਟਾ ਦਾ ਵਸੀਲਾ ਬਣ ਕੇ ਹੀ ਮਿਲਦਾ 
ਸੀ--ਘਰ ਤਾਂ ਮਿਲਦਾ ਸੀ । ਇਨਕਲਾਬ ਦਾ, ਇਸ਼ਕ ਦਾ ਰਾਹ ਨਾ ਹੋਵੇ ਤਾਂ ਕਾਬਜ਼ ਨਿਜ਼ਾਮ ਦੀ 
ਤੌਰ ਪ੍ਰਬਲ ਸੀ । ਜਿਸ ਕੀਮਤ 'ਤੇ ਵੀ ਮਿਲਦਾ ਸੀ, ਆਪਣਾ ਘਰ ਚਾਹੁਣ ਵਿਚ ਆਰਥਕ ਸੁਰਖਿਆ 
ਚਾਹੁਣ ਵਿਚ ਔਰਤ ਕੋਈ ਗੁਨਾਹ ਨਹੀ" ਸੀ ਕਰ ਰਹੀ । ਪਿਆਰ ਦਾ ਪਾਖੰਡ ਨਹੀ ਸੀ ਕਰ ਰਹੀ । 
ਉਸ ਵਿਚ ਕੋਈ ਰਲਾਅ ਨਹੀ' ਸੀ ਪਾ ਰਹੀ । ਕੋਈ ਦੈਭੀ ਨਹੀ ਸੀ ਬਣ ਰਹੀ । 

ਆਰਥਕ ਸੁਰਖਿਆ ਤੇ ਪਿਆਰ ਦੀ ਸੁਰਖਿਆ ਬੰਦੇ ਦੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਦੀ ਬੁਨਿਆਦ. ਉਸ ਦੀ 
ਮੁਢਲੀ ਲੌੜ ਹੈ । ਇਹ ਜਿੰਨੀ ਵੇਰ ਵੀ ਦੁਹਹਾਉ ਉਨੀ ਵੇਰ ਹੀ ਥੋਹੜਾ ਹੈ ਕਿ ਜਿਸ ਜਣੀ ਦੇ ਜਾਏ 
ਦੀਆਂ ਮਨੁਖੀ ਲੌੜਾਂ ਹੀ ਪੂਰੀਆਂ ਨਾ ਹੋਣ, ਹਰ ਵੇਲੇ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਵਸੀਲਿਆਂ ਦਾ ਹੀ _ਸਹਿੰਸਾ 
ਰਹੇ ਉਸ ਦੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਦੀ ਗਲ ਕਰਨਾ ਉਸ ਨਾਲ ਨਿਰਦੱਈ ਮਖੌਲ ਹੈ । ਦੂਸਰੇ ਪਾਸੇ ਜੇ ਪਿਆਰ 
ਦੀ ਭੁਖ ਹੀ ਰਹੇ, ਉਸ ਦੀ ਤ੍ਰਿਪਤੀ ਹੋਵੇ ਨਾ ਤਾਂ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਮਨੁਖੀ ਅਰਥ ਕਿੰਨਾ ਕੁ ਰਹਿ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ ? ਪਿਆਰ ਬਗੈਰ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਖੋਖਲੀ ਹੋਦੀਐ । ਲੱਟਕ ਜਾਂਦੀਐ । "ਜੋਬਨ ਜਾਂਦੇ ਨਾ 
ਡਰਾਂ ਜੇ ਸਹੁ ਪ੍ਰੀਤਿ ਨ ਜਾਇ । ਫ਼ਰੀਦਾ ਕਿਤੀ ਜੋਬਨ ਪ੍ਰੀਤਿ ਬਿਨੁ ਸੁਕਿ ਗਏ ਕੁਮਲਾਇ ।'' ਬੈਦਾ 
ਨਿਰੀ ਰੋਟੀ ਦੇ ਆਸਰੇ ਹੀ ਨਹੀ” ਜੀਉ'ਦਾ । ਨਿਰੀ ਰੋਟੀ ਦੇ ਆਸਰੇ ਸਾਹ ਲੈਦਾ, ਦਿਨ ਪੂਰੇ 

ਕਰਦਾ ਬੈਦਾ, ਬੈਦਾ ਨਹੀ ਰਹਿ ਸਕਦਾ । ਜਿਹੜਾ ਪਿਆਰੋ` ਸਖਣਾ ਹੈ, ਮਨੁਖੀ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਵਲੋ 
ਕੋਰਾ ਹੈ ਉਹ ਜਣੀ ਦਾ ਜਾਇਆ ਬੈਦਾ ਨਹੀਂ, ਸੁੱਕਾ ਸਰਕੜਾ ਹੈ । ਸੋ ਔਰਤ ਘਰ ਦੀ, ਤੇ 
ਪਿਆਰ ਦੀ ਸਾਂਝੀ ਮੰਗ ਕਰਦੀ ਹੋਈ ਜੱਗੋਂ-ਬਾਹਰੀ ਗਲ ਨਹੀ ਕਰ ਰਹੀ ਹੁੰਦੀ । ਕੋਈ ਉਪੱਦਰ 
ਨਹੀ“ ਕਰ ਰਹੀ ਹੁੰਦੀ । ਆਪਣੀ ਮਨੁਖੀ ਲੋੜ ਦੀ ਮੰਗ ਕਰ ਰਹੀ ਹੁੰਦੀਐ । 

'ਜ਼ਾਹਿਰ ਦੀ ਪੱਧਰ ਤੇ ਫਿਊਡਲ ਨਿਜ਼ਾਮ ਦੀ ਤੋਰ, ਉਸਦਾ ਅਮਲ ਔਰਤ ਦੀਆਂ, 
ਰਈਅਤ ਦੀਆਂ ਅੱਖਾਂ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਸਪਸ਼ਟ ਕਰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਪਤੀ ਦਾ, ਹਾਕਮ ਜਮਾਤਾਂ ਦਾ, 
ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਵਸੀਲਿਆਂ ਦੇ ਮਾਲਕਾਂ ਦਾ ਦਿੱਤਾ ਖਾਂਦੀਐ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਨਮਕ ਖਾਂਦੀਐ । 'ਜ਼ਾਹਿਰ' 
ਦੀ ਪੱਧਰ ਦਾ ਹੁੰਦਾ ਸਿੱਧਾ ਜ਼ਾਤੀ ਅਨੁਭਵ ਔਰਤ ਨੂੰ, ਰਈਅਤ ਨੂੰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਅਧੀਨ ਕਰਦਾ ਹੈ । 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਅਧੀਨ ਕਰਾਣ ਦੇ ਰਾਹੇ ਪਾਉੱਦਾ ਹੈ । ਅਧੀਨਗੀ ਦੀ ਇਹ ਦਸ਼ਾ ਹੱਡਾਂ ਵਿਚ ਰਚੀ 
ਹੁੰਦੀਐ । ਇਹਨਾਂ ਅੱਗੇ ਆਕੜ ਕੇ ਜਾਣਾ ਕਿਥੇ ਹੈ ? ਖਾਣਾ ਕਿਥੋਐ £ ਝੱਲਣ ਨੂੰ ਕੋਈ ਥਾਂ ਹੈ ? 
ਕੋਈ ਕਿਸੇ ਦੀ ਨੌਕਰੀ ਕਰਦਾ ਹੋਵੇ, ਅਸਲ ਵਿਚ ਮਲਕ ਉਸਦੀ ਰੱਤ ਨਿਚੋੜਦਾ ਹੁੰਦੈ ਪਰ ਉਸ ਨੂੰ, 
ਅੰਨ੍ੰ ਨੂੰ ਵੀ ਦਿਸਦਾ ਹੁੰਦੈ ਕਿ ਮਾਲਕ ਦੀ ਤਸੱਲੀ ਦਾ ਕੈਮ ਕੀਤਿਆਂ ਹੀ ਨੌਕਰੀ ਰਹਿਣੀ ਐ । 
ਮਾਲਕ ਦੇ ਮਨ ਦੀਆਂ ਬੁਝਿਆਂ ਹੀ ਤਰੱਕੀ ਮਿਲਣੀ ਐ । ਟਰੇਡ ਯੂਨੀਅਨ ਮੁਮਕਿਨ ਹੋਵੇ 
ਉਸ ਤੇ ਨਿਰਭਰ ਹੋਣਾ ਬਾਤਨ ਵਲ ਨੂੰ ਮੂੰਹ ਹੈ । ਇਨਕਲਾਬ ਬਾਤਨ ਦਾ ਰਾਹ ਹੈ। 


ਇਸ ਰਾਹ ਦੀ ਅਣਹੋੱਦ ਵਿਚ 'ਜ਼ਾਹਿਰ' ਦੀ ਪੱਧਰ 'ਤੇ ਸਰਬ-ਪ੍ਰਵਾਨਤ ਅਕਲ ਇਹ ਹੀ 
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ਹੁੰਦੀ ਐ ਕਿ ਨੌਕਰੀ ਕਰਨ ਉਹ ਹੀ ਜਾਣਦਾ ਐ ਜੋ ਆਪਣੇ ਮਾਲਕ ਦੇ ਮਨ ਅੰਦਰ ਪਵੇ, ਉਸ 
ਬਰ ਤਕ ਵਫਾਦਾਰ ਰਹੇਂ, ਆਪਣੇ ਅਫਸਰ ਨੂੰ, ਬੌਸ ਨੂੰ ਰੱਥ ਬਣਾਵੇ । ਜ਼ਾਹਿਰ ਦੀ ਪੱਧਰ 'ਤੇ ਜੋ 
ਪੁਜ਼ੀਸ਼ਨ ਹੁਦੀ ਐ ਉਹ ਔਰਤ ਨੂੰ ਪਤੀ ਦੇ, ਰਈਅਤ ਨੂੰ ਰਾਜੇ ਦੇ, ਮਹਿਕੂਮ ਜਮਾਤ ਨੂੰ ਹਾਕਮ 
ਜਮਾਤ ਦੇ ਆਪਣੇ ਆਪ ਅਧੀਨ ਕਰਦੀ ਐ, ਕਰੀ ਤੁਰੀ ਜਾਂਦੀ ਐ । ਅਧੀਨਗੀ ਦ' ਸਬਕ ਸਿਖਾਈ 
ਜਾਂਦੀ ਐ । ਉਸ ਪੁਜ਼ੀਸਨ ਵਿਚ ਪਏ ਆਪਣੀ ਲੌੜ ਨੂੰ ਸਬਕ ਸਿਖਦੇ ਨੇ । ਇਸ ਅਧੀਨਗੀ ਨੂੰ ਹੀ 
ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਕਾਨੂੰਨ ਸਮਝਦੇ ਨੇ । ਇਸ ਵਿਚ ਈ ਆਪਣੀ ਭਲਾਈ ਮਹਿਸੂਸ ਕਰਦੇ ਨੇ । ਇਹ ਹੈ 
ਨਿਜ਼ਾਮ ਦੇ ਅਮਲ ਦਾ ਕਰਤਵ ! 'ਜ਼ਾਹਿਰ' ਦੀ ਪੱਧਰ 'ਤੇ ਰੋ ਰਹੇ ਅਨੁਭਵ ਦੀ ਭਾਰੂ ਜੁਜ਼ 
ਦਾ ਕਰਤਵ ! ਰ 

ਪਰ ਔਰਤ ਦਾ, ਰਈਅਤ ਦਾ, ਮਹਿਕੂਮ ਜਮਾਤ ਦਾ ਅਨੁਭਵ ਡਾਇਲੈਕਟਿਕ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । 
ਇਕ ਪਾਸੇ ਤੋ” 'ਜ਼ਾਹਿਰ' ਦੀ ਪੁਜ਼ੀਸ਼ਨ ਦਾ ਕਰਾਇਆ ਜੋ ਉਸ ਨੂੰ ਅਧੀਨਗੀ _ਦੇ ਰਾਹੇ 
ਪਾਉੱਦਾ ਹੈ, ਦੂਸਰੇ ਪਾਸੇ ਤੋਂ ਵਾਪਰਦੀ ਬਾਤਨ ਦੀ ਪੁੱਧਰ 'ਤੇ ਹੁੰਦੀ ਐ । ਬਾਤਨ ਦੀ 
ਪੱਧਰ ਤੇ ਰਈਅਤ 'ਭਾਹਿ ਭਰੇ ਮੁਰਦਾਰ' ਹੈਦੀ ਐ । ਅਤੇ ਔਰਤ ਮਰਦ ਦੇ ਧ਼ੈਰ ਦੀ ਜੁੱਤੀ, ਪਾਈ 
ਪਾਈ ਨਾ ਪਾਈ ਨਾ ਈ ਪਾਈ । ਮਿਲਦਿਆਂ ਤਸੀਹਿਆਂ ਦੀ ਪੀੜ ਤਾਂ ਹੋਣੀ ਹੋਈ । ਉਹ ਹੈਦੀ 
ਹੈ । ਮਿਲਦੇ ਦੁਖ ਦਾ ਮਨ 'ਤੇ ਅਸਰ ਕਿਸ ਤਰ੍ਹਾ ਨਾ ਹੋਵੇ ! ਸੋ ਜ਼ਾਹਿਰ ਦੀ _ਪੁਜ਼ੀਸ਼ਨ ਦੇ ਵਿਰੋਧੀ 
ਅਨੁਭਵ ਦੀ ਸਾਖ ਤਾਂ ਹੁਦੀ ਐ । ਇਹ ਵਿਰੋਧੀ ਅਨੁਭਵ 'ਜ਼ਾਹਿਰ' ਦੀ ਪੁਜ਼ੀਸ਼ਨ ਦੇ ਉਸਦੇ ਦਿਤੇ 
ਅਨੁਭਵ ਦੇ ਵਿਰੁਧ ਕਦੇ ਵੀ ਜਾਗ ਪੈਣ ਵਾਲਾ ਪੈੱਤੜਾ ਹੈਦਾ ਐ । ਆਮ ਹਾਲਤ ਵਿਚ ਭਾਵੇ” 
ਉਸਨੂੰ ਜ਼ਬਾਨ ਲੱਗੀ ਹੋਵੇ ਤੇ ਭਾਵੇ` ਨਾ, ਪਤ ਉਸ ਨੂੰ ਜ਼ੜਾਨ ਲਗਣੀ ਮੁਮਤਿਨ ਹੁੰਦੀ ਐ । ਅਤੇ ਸੈਭਵ 
ਦੀ ਪੁਜ਼ੀਸ਼ਨ ਵਿਚ, ਜਦੋਂ” ਪਾਣੀ ਪੁੱਲਾਂ ਦੇ ਉਤੋ“ ਦੀ ਲੰਘ ਰਿਹਾ ਹੋਵੇ ਉਸ ਨੂੰ ਜ਼ਬਾਨ ਲਗਦੀ ਹੈ । 
ਇਹ ਵਿਰੋਧੀ ਅਨੁਭਵ ਹੋ ਰਹੇ ਸਾਰੇ ਅਨੁਭਵ ਦੀ ਭਾਰੂ ਜੁਜ਼ ਬਣ_ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਊਸ਼ਾ ਦਾ 
ਦਸਖਤ ਕਰਨ ਵਲੋ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 

ਇਹ ਵਿਰੋਧੀ ਅਨੁਭਵ ਲਾਜ਼ਮੀ ਹੁੰਦੈ ਕਿਉਕਿ ਅਸਲ ਵਿਚ ਬਾਤਨ ਦੀ ਪੱਧਰ 'ਤੇ ਕਾਬਜ਼ 
ਨਿਜ਼ਾਮ, 'ਜ਼ਾਹਿਰ' ਦੀ ਪੱਧਰ 'ਤੇ ਬਣੀ ਪੁਜ਼ੀਸ਼ਨ, ਮਹਿਕੂਮਾਂ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਮਸਲਾ ਹੱਲ ਨਹੀ" 
ਕਰ ਰਹੀ ਹੁੰਦੀ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਰੱਤ ਚੂਸ ਰਹੀ ਹੁੰਦੀ ਐ । ਜ਼ਾਹਿਰ ਦੀ ਪੱਧਰ 'ਤੇ ਜੋ ਕਾਬਜ਼ ਨਿਜ਼ਾਮ 
ਕਹਿੰਦਾ ਹੈ, ਜਿਸਨੂੰ ਕਰਨ ਦਾ ਦਾਹਵਾ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਰੱਬ ਬਣਦਾ ਹੈ, ਉਹ ਬਾਤਨ ਦੀ 
ਪੱਧਰ ਤੇ ਕਰਦਾ ਨਹੀ, ਕਰ ਸਕਦਾ ਵੀ ਨਹੀ । ਕਾਬਜ਼ ਨਿਜ਼ਾਮ ਦਾ ਇਹ ਨਾ ਕਰਨਾ, ਨਾ ਕਰ 
ਸਕਣਾ, ਵਿਰੋਂਧੀ ਅਨੁਭਵ ਦੀ ਨੀ'ਹ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਇਕ ਤਾਂ ਬੈਦੇ ਦੀਆਂ ਬਾਇਉਲੌਜੀਕਲ ਰੁਚੀਆਂ ਨੂੰ 
ਸਮਾਜ ਦੀ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੀ ਪੰਜਾਲੀ ਜੋਣ ਵਾਸਤੇ ਚੇਤਨਤਾ ਦੀ, ਕਲਚਰ ਦੀ ਹਮੇਸ਼ਾਂ ਲੋੜ ਹੈਦੀ 
ਹੈ । ਸਮਾਜਕ ਵੇਗ ਵਿਚ ਠਲਚਰ ਦਾ, ਚੇਤਨਤਾ ਦਾ ਅਹਿਮ, ਬੁਨਿਆਦੀ ਰੋਲ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਇਸ 
ਵਸਤੇ ਹੀ ਸਮਾਜਕ ਵੇਗ ਉਸ ਨੂੰ ਪੈਦਾ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਚੇਤਨਤਾ ਤੇ ਕਲਚਰ ਤੋ ਬਗ਼ੈਰ ਸਮਾਜਕ ਵੇਗ 
ਚਲ ਨਹੀ ਸਕਦਾ । 

ਜਮਾਤੀ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਮਹਿਕੂਮਾਂ ਦਾ ਅਨੁਭਵ ਡਾਇਲੈਕਟੀਕਲ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਇਕ ਜੋ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਨੂੰ ਹਾਕਮ ਜਮਾਤ ਦੇ ਅੱਗੇ ਅਧੀਨਗੀ ਸਿਖਾਉ'ਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਦੂਸਰੀ ਜੁਜ਼ ਜੋ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਉਸ ਦੇ ਵਿਰੁਧ 
ਲਿਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਇਕ 'ਜ਼ਾਹਿਰ' ਦੀ ਪੱਧਰ ਦਾ ਅਤੇ ਦੂਸਰਾ ਉਸ ਦੇ ਵਿਰੋਧੀ ਬਾਤਨ ਦੀ ਪੱਧਰ ਦਾ । 
ਨਿਜ਼ਾਮ ਭਾਵੇਂ ਕੋਈ ਵੀ ਹੋਵੇ ਚੇਤਨਤਾ ਦਾ, ਕਲਚਰ ਦਾ ਰੋਲ ਸਮਾਜਕ ਵੇਗ ਵਿਚ ਲਾਜ਼ਮੀ 
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ਹੁਦੇ । ਸੋ ਜਮਾਤੀ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਕ'ਬਜ਼ ਜਮਾਤ 'ਜ਼ਾਹਿਰ' ਦੀ ਪੱਧਰ ਦੇ ਆਪਣੇ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ 
ਰੁਪ ਦੇ ਅਮਲ ਤੇ, ਨਿਜ਼ਾਮ ਦੀ ਤੋਰ 'ਤੇ ਹੀ ਨਿਰਭਰ ਨਹੀ ਰਹਿੰਦੀ । ਉਸ ਦੀ ਸਟੇਟ, ਸਿਆਸੀ 
ਰਿਸ਼ਤੇ ਤਾਂ ਹੁੰਦੇ ਹੀ ਹਨ ਜੋ ਉਸ ਦੇ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਰੂਪ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਪਰ ਮਹਿਕੂਮਾਂ 
ਨੂੰ ਥਾਂ ਸਿਰ ਰਖਣ ਵਾਸਤੇ, ਵਸੋਂ” ਨੂੰ ਪੇਦਾਵਾਰ ਦੇ ਆਪਣੇ ਰੂਪ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰੀ ਤੋਰਨ ਵਾਸਤੇ, 
ਇਹਨਾਂ ਤੋ` ਇਲਾਵਾ ਉਹ ਆਪਣਾ ਨਜ਼ਰੀਆ, ਰੈਸ਼ਨੇਲ, ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਕਦਰਾਂ- 
ਕੀਮਤਾਂ ਦਾ ਪੈਮ ਨਾ ਪ੍ਰਚਲਤ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਆਪਣੇ ਹਿਤੀ ਕਲਚਰ ਉਸਾਰਦੀ ਹੈ । ਉਸ ਕਲਚਰ 
ਨਾਲ ਮਹਿਕੂਮਾਂ ਦੇ ਮਨਾਂ ਨੂੰ ਜ਼ਾਬਤੇ ਪਾਉ'ਦੀ ਹੈ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਜ਼ਹਿਨੀ ਤੌਰ 'ਤੇ ਮਾਰਦੀ ਹੈ । 'ਜ਼ਾਹਿਰ 
ਦੀ ਪੱਧਰ ਦਾ ਮਹਿਕੂਮਾਂ ਨੂੰ ਹੋ ਰਿਹਾ ਅਨੁਭਵ, ਹਾਕਮ ਜਮਾਤਾਂ ਦਾ ਨਜ਼ਰੀਆ, ਉਸ ਦਾ ਪ੍ਰਚਲਤ 
ਕੀਤਾ ਕਦਰਾਂ-ਕੀਮਤਾਂ ਦਾ ਪੈਮਾਨਾ, ਉਸ ਦੀ ਕਲਚਰ ਬਹੁਤ ਕਾਰਗਰ ਸੈਦ ਹਨ । ਇਸ ਵਾਸਤੇ 
ਹੀ ਕਾਬਜ਼ ਨਿਜ਼ਾਮ, ਉਸਦਾ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦਾ ਰੂਪ ਚਲਦੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । 

ਪਰ ਜੇ 'ਜ਼ਾਹਿਰ' ਦੀ ਪੱਧਰ ਦਾ ਅਨੁਭਵ, ਹਾਕਮ ਜਮਾਤਾਂ ਦਾ ਨਜ਼ਰੀਆ, ਰੇਸ਼ਨੇਲ, 
ਕਲਚਰ...ਸਭ ਰਲਾ ਮਿਲਾ ਕੇ ਵੀ ਮਹਿਕੂਮਾਂ ਦੇ ਦਿਲ ਦਿਮਾਗ ਨੂੰ ਸੋ ਫੀ ਸਦੀ ਨੱਥ ਸਕਦੇ ਹੁੰਦੇ, 
ਨੱਥ ਕੇ ਰੱਖ ਸਕਦੇ ਹੁੰਦੇ ਤਾਂ ਮਹਿਕੂਮ ਉਸ ਨਜ਼ਰੀਏ ਤੋ ਕਦੇ ਵੀ ਬਦਜ਼ਨ ਹੋ ਹੀ ਨਾ ਸਕਦੇ । 
ਪਰ ਇਹ ਸਭ ਕੁਛ ਮਹਿਕੂਮਾਂ ਨੂੰ ਸਦਾ ਨੱਥ ਕੇ ਨਹੀ` ਰਖ ਸਕਦੇ । ਸਮਾਜ ਦੇ ਸੈਕਟ ਵੇਲੇ ਹਾਕਮ 
ਜਮਾਤ ਦੇ ਨਜ਼ਰੀਏ ਦੇ ਵਿਰੋਧੀ, ਉਸ ਨੂੰ ਕਟ ਕੇ ਮਹਿਕੂਮਾਂ ਦੇ ਅਨੁਭਵ ਨੂੰ ਜ਼ਬਾਨ ਲਗਦੀ ਹੈ ਅਤੇ 
ਮੌਕੇ ਅਨੁਸਾਰ ਉਹ ਇਨਕਲਾਬ ਦੇ ਰਾਹੇ ਪੈਦੇ ਹਨ । ਹਾਕਮ ਜਮਾਤਾਂ ਦੇ ਨਜ਼ਰੀਏ ਅੱਗੋ ਨਾਬਰ 
ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਇਸਨੂੰ ਨਜ਼ਰ-ਅੰਦਾਜ਼ ਕਰਨਾ ਸਮਾਜ ਦੀ ਡਾਇਲੈਕਟਿਕ ਢੀ ਸਮਝੋ ਉਖੜਨਾ ਹੈ; 
ਇਨਕਲਾਬ ਦੀ ਸੋਭਾਵਨਾ ਨੂੰ ਅਣਗੌਲਿਆਂ ਕਰਨਾ ਹੈ । 

ਇਕ ਤਾਂ 'ਜ਼ਾਹਿਰ' ਦੀ ਪੱਧਰ ਦਾ ਫਿਉਡਲ ਨਿਜ਼ਾਮ ਦਾ ਅਮਲ, ਉਸ ਪੱਧਰ 'ਤੇ ਉਸ ਦੀ 
ਤੋਰ ਔਰਤ ਨੂੰ, ਰੱਦੀਅਤ ਨੂੰ ਅਮਲੀ ਤੋਰ 'ਤੇ ਅਨੁਭਵ ਕਰ'ਉੱਦੀ ਹੈ ਕਿ 'ਪਤੀ ਪਰਮੇਸ਼ਰ ਹੁੰਦੈ 
ਤੇ ਰਾਜਾ ਰੱਬ । ਇਹ ਰੋਜ਼-ਬਰੋਜ਼ੀ ਹੋ ਰਿਹਾ ਅਨੁਭਵ 'ਪਤੀ ਪਰਮੇਸ਼ਰ ਹੁੰਦੈ ਤੇ ਰਾਜਾ ਰੱਥ ਦਾ . 
ਸਰੂਪ' ਦੇ ਸਿਧਾਂਤ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਕਰਦੈ । ਇਸ ਪੁਸ਼ਟੀ ਦੇ ਆਸਰੇ ਇਹ ਸਿਧਾਂਤ ਔਰਤ ਦੇ, ਰਈਅਤ ਦੇ 
ਮਨਾਂ 'ਤੇ ਕਾਰਗਰ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ । ਫਿਊਡਲ ਨਿਜ਼ਾਮ ਵਿਚ ਪਤੀ-ਬਰਤ ਧਰਮ ਔਰਤ ਨੂੰ ਥਾਂ ਸਿਰ 
ਰਖਣ ਵਾਸਤੇ ਬਹੁਤ ਵੱਡੀ ਕੀਮਤ-ਕਦਰ ਸੀ ਜਿਸਦਾ ਉਲੰਘਣ ਕਰਨਾ ਔਰਤ ਵਾਸਤੇ ਇਕ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਮੌਤ ਨੂੰ ਵਾਜਾਂ ਮਾਰਨਾ ਸੀ । ਐਸੀ ਤਾਕਤ ਨੂੰ ਵੈਗਾਰਨਾ ਖਾਲਾ ਜੀ ਦਾ ਵਾੜਾ ਨਹੀ । ਉਸ ਨਿਜ਼ਾਮ 
ਦੀ ਕਲਚਰ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਔਰਤ ਵਾਸਤੇ ਪਤੀ-ਬਰਤ ਧਰਮ ਜਿਵੇ ਕੁਦਰਤ ਦਾ ਹੀ ਕਾਨੂੰਨ ਸੀ, 
ਸਦੀਵੀ ਸੱਚ ਸੀ । ਔਰਤ ਦੇ ਪਤੀ-ਬਰਤ ਧਰਮ ਦੇ ਮੁਤਵਾਜ਼ੀ ਮਰਦ ਵਾਸਤੇ ਇਸਤਰੀ ਬਰਤ 
ਧਰਮ ਜਿਵੇ" ਕੋਈ ਅਸਲੀਅਤ ਹੀ ਨਹੀ” ਸੀ । 'ਪਤੀ ਪਰਮੋਸ਼ਰ ਹੁੰਦੈ' ਦੇ ਸਿਧਾਂਤ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਹੀ 
ਕਰਦਾ ਸੀ ਨਮਕ-ਹਲਾਲੀ ਦਾ ਸਿਧਾਂਤ । ਔਰਤ ਆਪਣੇ ਪਤੀ ਦਾ ਨਮਕ ਖਾਂਦੀਐ ਉਸ ਦੇ ਵਾਸਤੇ 
ਪਤੀ ਨੂੰ ਵਫਾਦਾਰ ਨਾ ਹੋਣਾ ਵੱਡਾ ਉਪੱਦਰ ਸੀ । ਬ੍ਰਾਹਮਣੀ ਕਲਚਰ ਨੇ ਮਹਿਕੂਮਾਂ ਦੇ ਨਾਬਰ 
ਅਨੁਭਵ ਦਾ ਵੀ ਆਪਣੇ ਵਲੋ ਹੱਲ ਕੀਤਾ ਹੋਇਆ ਸੀ । ਬ੍ਰਾਹਮਣੀ ਕਲਚਰ ਦਾ ਕਰਮਾਂ ਦਾ 
ਸਿਧਾਂਤ ਨਾਬਰ ਅਨੁਭਵ ਦੀ ਵੀ ਆਪਣੇ ਵਲੋ ਵਿਆਖਿਆ ਕਰਦਾ ਸੀ । ਜੋ ਵੀ ਕੋਈ ਤਸੀਹੇ ਸਹਿ 
ਰਿਹਾ ਹੈ ਉਹ ਆਪਣੇ ਪਿਛਲੇ ਕੀਤੇ ਮੰਦੇ ਕਰਮਾਂ ਦੀ ਸਜ਼ਾ ਹੀ ਭੋਗ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਮਤਲਬ ਹੈ ਨਿਜ਼ਾਮ 
ਦੀ ਤੋਰ ਇਨਸਾਫ ਦੀ ਤਕੜੀ ਤੋਲ ਰਹੀ ਹੈ । ਫਿਉਡਲ ਜਮਾਤ ਵਾਸਤੇ ਬ੍ਰਾਹਮਣੀ ਕਲਚਰ ਦਾ 
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ਕਰਮਾਂ ਦਾ ਸਿਧਾਂਤ ਮਹਿਕੂਮਾਂ ਨੂੰ ਜ਼ਹਿਨੀ ਤੌਰ 'ਤੇ ਨੱਥੀ ਰਖਣ ਦਾ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ, ਕਲਚਰਲ 
ਸੈਦ ਸੀ । 

ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਮਾਜ ਦਾ ਜਮਾਤੀ ਅੰਗ ਇਕ ਪਾਸੇ ਤੋ ਸਮਾਜ ਦੇ ਕੌਮ ਨੂੰ ਆਪ ਵਿਜੋਗਦਾ ਹੈ, 
ਉਸ ਨੂੰ ਗੁਲੱਮ ਹਣਾਉ' ਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਦੂਸਤੇ ਪਾਸੇ ਤੋ ਚੂਕਿ ਕੰਮ ਗੁਲੱਮ ਹੈ ਉਸਨੂੰ ਘਿਰਨਾ ਕਰਾਉ”ਦਾ 
ਹੈ, ਨੀਚਾਂ ਨੀਵਿਆਂ ਦੀ ਕਿਰਤ ਕਰਾਰ ਦੇ'ਦਾ ਹੈ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਪੇਟੇ ਪਾਉੱਦਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਇਕ 
ਪਾਸਿਉ” ਸਰਮਾਏਦਾਰੀ ਆਪਣੇ ਅਮਲ ਨਾਲ ਲਟਦ ਵਾਹ ਬੈਦੇ ਨੂੰ ਆਰਥਕ-ਮਨਖ ਆਪ 
ਬਣਾਉਂਦੀ ਹੈ, ਉਸ ਦੀ ਆਤਮਾ ਨੂੰ ਸਰਮਾਏ ਦਾ ਸਰੂਪ ਆਪ ਬਣਾਉੱ'ਦੀ ਹੈ, ਮਾਇਆ ਦੇ ਮੋਹ, 
ਪੌਸੇ ਦੇ ਲਾਲਚ ਨੂੰ ਉਸਦਾ ਮੂਲ ਮਨੋਰਥ ਆਪ ਸਿਰਜਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਦੂਸਰੇ ਪਾਸਿਉ ਆਪਣੀ ਕੀਤੀ 
ਕਰਤੂਤ ਦੇ ਆਧਾਰ 'ਤੇ ਸਿਧਾਂਤ ਇਹ ਪ੍ਰਚਲਤ ਕਰਦੀ ਐ ਕਿ ਮਨੁਖੀ ਬਣਤਰ ਅਸਲਿਉ” ਈ, 
ਕੁਦਰਤੋ" ਈ ਖੁਦਗਰਜ਼ ਹੈ, ਲਾਲਚੀ ਹੈ, ਇਕੱਲਖੋਰ ਹੈ, ਪੈਸੇ ਦੇ ਲਾਲਚ ਦੀ ਚਲਾਈ ਹੀ 
ਚਲਦੀ ਹੈ, ਏਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੀ ਜਮਾਤੀ ਅੰਗ, ਫਿਊਡਲ ਨਿਜ਼ਾਮ ਇਕ ਪਾਸਿਉਂ ਆਪਣੀ ਤੋਰ ਨਾਲ 
ਆਪ ਜਿਨਸ ਦੀ ਪਵਿਤਰਤਾ ਨੂੰ ਗੈਦਿਆਉ'ਦਾ, ਗਿਰਾਉ'ਦਾ, ਉਸ ਨੂੰ ਕਾਮ ਬਣਾਉ'ਦਾ ਸੀ ਅਤੇ 
ਦੂਸਰੇ ਪਾਸੇ ਤੋ ਆਪਣੀ ਕੀਤੀ ਦੇ ਆਧਾਰ 'ਤੇ, ਕਾਮ ਬਣਾਏ ਜਿਨਸ ਦੇ ਆਧਾਰ ਤੇ, ਜਿਨਸ ਨੂੰ 
ਗਿਰਾਵਟ ਕਰਾਰ ਦੇ'ਦਾ ਸੀ । ਸਮਾਜ ਦੇ ਜਮਾਤੀ ਅੰਗ ਨੇ ਜਿਨਸ ਨੂੰ ਕਾਮ ਬਣਾ ਕੇ ਵਹਿਸ਼ਤ 
ਬਣਾਇਆ, ਗੌਦਿਆਂ ਕੀਤਾ ਆਪ, ਸਦਾਚਾਰਕ ਤੌਰ 'ਤੇ ਗਿਰਾਇਆ ਉਸ ਨੂੰ ਆਪ ਤੇ ਇਹ 
ਕਰਤੂਤ ਕਰ ਕੇ, ਉਸਦਾ ਹੁਲੀਆ ਵਿਗਾੜ ਕੇ, ਆਪ ਚੱਤਰ ਬਣ ਕੇ ਉਸ 'ਤੇ ਫਤਵਾ ਲਾ ਦਿੱਤਾ 
ਕਿ ਇਹ ਹੁੰਦਾ ਈ ਗੰਦਾ ਹੈ, ਅਸਲਿਉ” ਹੀ ਗਿਰਾਵਟ ਹੈ । ਸਮਾਜ ਦੇ ਜਮਾਤੀ ਅੰਗ ਨੇ ਇਹ 
ਪਤਰਾਜੀ ਸਿਰਫ ਜਿਨਸ ਨਾਲ ਹੀ ਨਹੀ ਕੀਤੀ, ਬੈਦੇ ਦੀ ਸਾਰੀ ਬਣਤਰ ਨਾਲ ਹੀ ਇਹ ਇਹੋ 
ਪਤਰਾਜੀ ਕਰਦਾ ਆਇਆ ਹੈ । ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਜਿਨਸ ਦਾ ਚੂਕਿ ਔਰਤ ਨਾਲ ਸਬੈਧ ਹੈ ਔਰਤ 
ਨੂੰ ਸ਼ੈਤਾਨ ਦੀ ਬੇਟੀ ਦਾ ਠੱਪਾ ਲਾਉ'ਦਾ ਸੀ । 

ਬ੍ਰਾਹਮਣੀ ਕਲਚਰ ਦਾ ਬ੍ਰਹਮਚਾਰੀ ਨੂੰ ਅਸਮਾਨ 'ਤੇ ਚੜ੍ਹਾਉਣਾ ਔਰਤ ਨੂੰ, ਜਿਨਸ ਨੂੰ 
ਗੈਦਿਆਂ ਕਰਾਰ ਦੇ ਕੇ ਗਿਰਾਉਣਾ ਸੀ । ਔਰਤ ਨੂੰ ਸ਼ੋਤਾਨ ਦੀ ਬੇਟੀ ਹੋਣ ਦਾ ਫਤਵਾ ਦੇਣ ਦਾ ਅਰਥ 
ਸੀ ਉਸ ਨੂੰ ਸ਼ੂਦਰ ਦੀ ਪਦਵੀ ਦੇਣਾ, ਮਰਦ ਦੀ ਦਾਸੀ ਬਣਾਉਣਾ । ਜ਼ਹਿਨੀ ਤੌਰ 'ਤੇ ਉਸ ਨੂੰ 
ਖਤਮ ਕਰ ਕੇ ਥਾਂ ਸਿਰ ਰਖਣਾ । ਜਮਾਤੀ ਕਲਚਰ ਤਾਂ ਹਰ ਜਮਾਤੀ ਸਮਾਜ ਨੇ ਪੈਦਾ ਕੀਤੀ ਹੈ, 
ਪਰ ਬ੍ਰਾਹਮਣੀ ਜਾਤ ਪਾਤੀ ਕਲਚਰ ਵਰਗੀ ਰੱਚੜ ਕਲਚਰ ਦੁਨੀਆਂ ਦੇ ਤਖਤੇ 'ਤੇ ਹੋਰ ਕਿਧਰੇ 
ਪੈਦਾ ਨਹੀਂ ਹੋਈ । ਔਰਤ ਨੂੰ ਦੋਹਰੀ ਗੁਲਾਮ ਤਾਂ ਹਰ ਜਮਾਤੀ ਸਮਾਜ ਨੇ ਬਣਾਇਆ ਹੈ ਪਰ 
ਜਿੰਨਾਂ ਜ਼ਲੀਲ ਉਸ ਨੂੰ ਬ੍ਰਾਹਮਣੀ ਜਾਤਪਾਤੀ ਕਲਚਰ ਨੇ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਦੁਨੀਆਂ ਦੀ ਹੋਰ ਕਿਸੇ ਕਲਚਰ 
ਨੇ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ । ਇਸ ਨੇ ਗੁੱਲਮ ਤਾਂ ਔਰਤ ਕੋਲੋ" ਰੱਜ ਕੇ ਕਰਵਾਇਆ ਹੈ, ਤੇ ਉਹ ਵੀ ਬਗੈਰ 
ਕਿਸੇ ਗਿਣਤੀ ਵਿਚ ਸਮਝਿਆਂ, ਇਸ ਨੂੰ ਇਸ ਕਲਚਰ ਦੇ ਮਰਦ ਨੇ ਆਪਣੀ ਜਿਨਸੀ ਐਸ਼ ਦਾ 
ਵਸੀਲਾ ਬਣਾ ਕੇ ਵਰਤਣ ਵਿਚ ਵੀ ਕੋਈ ਕਸਰ ਨਹੀ” ਛੱਡੀ । ਪਰ ਬਣਾ ਕੇ ਇਸ ਨੂੰ ਰਖਿਆ ਹੈ 
ਆਪਣੇ ਅਛੂਤ ਗੁਲਾਮਾਂ ਵਾਂਗ ਅਛੂਤ । ਇਸ ਕਲਚਰ ਵਿਚ ਔਰਤ ਆਪਣੇ ਔਰਤਪਨ ਦੇ ਦੌਰ ਵਿਚ, 
ਮਾਹਵਾਰੀ ਦੇ ਦਿਨੀ" ਅਛੂਤ ਵਸਤੂ ਸੀ । ਚੌੱਤਰੇ 'ਤੇ ਚੜ੍ਹ ਜਾਏ ਤਾਂ ਚੋਂਤਰਾ ਭਿੱਟਿਆ ਜਾਂਦਾ ਸੀ । 
ਅਤੇ ਇਹ ਸਭ ਕੁਛ ਇਹ ਕਲਚਰ ਕਰਦੀ ਸੀ ਮਜ੍ਹਬ ਦੀ ਮੋਹਰ ਲਵਾ ਕੇ । 'ਸ਼ਾਸਤਰਾਂ ਵਿਚ 
ਲਿਖਿਐ ।' ਮਜ਼ਹਬ ਦੀ ਮੌਹਰ ਲਵਾ ਕੇ ਹੀ ਇਹ ਕਲਚਰ ਔਰਤ ਵਿਚ, ਮਹਿਕੂਮਾਂ ਵਿਚ ਹਾਕਮ 
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ਜਮਾਤਾਂ ਅੱਗੇ ਅਧੀਨਗੀ ਦੀ ਜ਼ਹਿਨੀਅਤ ਪੈਦਾ ਕਰਦੀ ਸੀ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਪਰੋਪਰਾ ਦੇ ਅਧੀਨ, ਉਸ 
ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਚਲਾਉ'ਦੀ ਸੀ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਹੱਡਾਂ ਵਿਚ ਪੁੜਦੀ ਸੀ ਕਿ ਵੱਡਿਆਂ ਦੀ, ਉਪਰਲਿਆਂ 
ਵੀ ਇੱਜ਼ਤ ਕਰਨਾ ਬੰਦੇ ਦਾ ਕਰਮ ਧਰਮ ਐ । ਇਹ ਕਲਚਰ ਆਪਣੇ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਨੂੰ, ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਨੂੰ 
ਆਪਣੇ ਦਿਉਤਿਆਂ ਨਾਲੋ ਵੀ ਉੱਚੀ ਪਦਵੀ ਦੇ'ਦੀ ਸੀ । ਗਾਂ ਤੇ ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਦੀ ਰਖਿਆ ਨੂੰ ਈਮਾਨ 
ਕਰਾਰ ਦੇ ਦ। ਸੀ । ਧਰਮ ਦਾ ਧੁਰਾ ਬਣਾਉ'ਦੀ ਸੀ ਉਸ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਦੀ ਰਖਿਆ ਨੂੰ, ਜੇ 
ਬੈਦੇ ਦੀ, ਔਰਤ ਦੀ ਘੋਰ ਗੁਲਾਮੀ ਦਾ, ਜਾਤ ਪਾਤ ਦੀ ਸੈਸਥਾ ਦਾ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਸੀ ! ਫਿਊਡਲ 
ਨਿਜ਼ਾਮ ਵਿਚ ਔਰਤ-ਜ਼ਾਤ ਆਪਣੀ ਬੈਦ-ਖਲਾਸ ਦੀ ਮੰਗ ਨੂੰ, ਆਪਣੇ ਨਾਲ ਬੀਤਦੀ ਦੇ ਰੋਸ ਨੂੰ 
ਜਥੇਬੰਦ ਹੋ ਕੇ ਜ਼ਬਾਨ ਨਹੀ ਸੀ ਲਗਾ ਸਕਦੀ । ਉਸ ਨੂੰ ਸਿਆਸੀ ਸ਼ਕਲ ਨਹੀਂ ਸੀ ਦੇ ਲੂ ੍ 
ਚਲਦਾ 
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ਸਾਹਿਤ ਸਭਾਵਾਂ/ਲਿਖਾਰੀ ਕੇ'ਦਰਾਂ ਲਈ ਖਾਸ ਰਿਆਇਤ 

ਦਸ ਮੈਂਬਰ ਪੰਦਰਾਂ ਪੰਦਰਾਂ ਰੁਪੈ ਅਤੇ ਵੀਹ ਮੈਬਰ ਸਾਢੇ ਬਾਰਾਂ-ਬਾਰਾਂ ਰੁਪੋ ਇਕਠੇ ਕੇਰ ਕੇ, 
ਰਕਮ ਸਾਨੂੰ ਯਕਮੁਸ਼ਤ ਭੇਜ ਕੇ ਸਾਲ ਭਰ ਸੇਧ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰ ਸਕਦੇ ਹਨ । ਹਰ ਮਹੀਨੇ ਦੀਆਂ 
ਕਾਪੀਆਂ ਇਕ ਐਡਰੈਸ 'ਤੇ ਪੈਕਟ ਦੀ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ ਭੇਜੀਆਂ ਜਾਣਗੀਆਂ । --ਮਨੇਜਰ ਸੇਧ 


ਰਿਆਇਤ ਦਾ ਅਲਾਨ 

ਸੇਧ ਦਾ ਦੋ ਸਾਲ ਦਾ ਇਕਠਾ ਚੈਦਾ _ (40 ਰੁਪੈ) ਭੇਜਣ ਵ'ਲੇ ਪਾਠਕਾਂ 
ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਦੀ ਪੁਸਤਕ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦਾ ਸੱਚ (ਮੁੱਲ : 15 ਰੁਪੈ) ਜਾਂ ਸਿੱਖ ਇਨਕਲਾਬ ਦਾ 
ਮੋਢੀ--ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ (ਮੱਲ : 15 ਰੁਪੈ) ਤੋਹਫੇ ਵਜੋ ਮੁਫਤ ਭੇਜੀ ਜਾਵੇਗੀ । ਡਾਕ ਖ਼ਰਚ ਸਾਡਾ 
ਹੋਵੇਗਾ । ਲਾਈਫ਼-ਮੈੱਥਰਸ਼ਿਪ (ਰੁ: 200) ਭੇਜਣ ਵਾਲੇ ਸਜਨਾਂ ਨੂੰ ਇਹ ਦੋਵੇਂ ਕਿਤਾਬਾਂ ਮੁਫ਼ਤ 
ਭੇਜੀਆਂ ਜਾਣਗੀਆਂ । 
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ਲੇਖਕ/ਪਾਠਕ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ 


੨ ਗੁਰਦਿਆਲ ਸਿੰਘ ਬਾਰੇ ਚਰਚਾ ਦਾ ਮੁਲਾਂਕਣ : ਤੇਜਵੈਤ ਮਾਨ ਦੇ ਪਰਚੇ 'ਤੇ 
ਟਿਪਣੀਆਂ ਤੇ ਗੁਰਦਿਆਲ ਸਿੰਘ ਦੇ ਸਪਸ਼ਟੀਕਰਣਾਂ ਤੋ ਬਾਅਦ ਸੁਰਜੀਤ ਗਿੱਲ ਦੀ ਚਿੱਠੀ ਪੜ੍ਹ 
ਕੇ ਹੈਰਾਨੀ ਵੀ ਹੋਈ ਹੈ ਤੇ ਦੁਖ ਵੀ । ਉਹ ਕਹਿੰਦਾ ਹੈ : "ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਤੇ ਰਾਜਨੀਤੀ ਵਿਚ 
ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਏਕਤਾ ਤੇ ਧੜੇਬੈਦੀ ਦੀ ਤਾਂ ਸਮਝ ਆਉਦੀ ਹੈ, ਪਰੈਤੂ ਨਿੱਜੀ ਧੜੋਬੈਦੀ ਮੇਰੇ ਕਦੇ 
ਸਮਝ ਨਹੀ” ਪੈਂਦੀ ।' ਇਸ ਚਿੱਠੀ ਨੂੰ ਪੜ੍ਹਨ ਬਾਅਦ ਮੈਨੂੰ ਵੀ ਇਹ ਸਮਝ ਨਹੀ` ਆਈ ਕਿ ਗਿੱਲ 
ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਇਹ ਚਿੱਠੀ ਲਿਖ ਕੇ ਦੋਸਤੀ ਨਿਭਾਣ ਵਿਚ ਕਿਹੜੀ ਨਿਰਪੱਖਤਾ, ਕਿਹੜੇ ਸਿਧਾਂਤ, ਕਿਹੜੀ 
ਦਲੀਲ ਦਾ ਸਹਾਰਾ ਲਿਆ ਹੈ । ਇਹ ਬਹਿਸ ਨੂੰ ਸਹੀ ਰਸਤੇ 'ਤੇ ਲਿਆਉਣ ਵਾਲਾ ਤਰੀਕਾ ਨਹੀ' 
(ਖਾਸ ਤੌਰ 'ਤੇ ਉਸ ਬਹਿਸ ਨੂੰ ਜਿਹੜੀ ਅਰੈਭ ਹੀ ਗ਼ਲਤ ਢੈਗ ਨਾਲ ਹੋਈ ਹੋਵੇ ) ! ਜੇਕਰ ਅਸੀ” 
ਸੁਰਜੀਤ ਗਿੱਲ ਦੀ ਇਸ ਗੱਲ ਨੂੰ ਸਹੀ ਸਿੱਧ ਕਰਨਾ ਹੋਵੇ ਕਿ ਬਹਿਸ ਨੂੰ ਕੁਰਾਹੇ ਪਾਉਣ ਦਾ 
ਜ਼ਿੰਮੈਵਾਰ ਗੁਰਦਿਆਲ ਸਿੰਘ ਹੈ ਤਾਂ ਸਾਨੂੰ ਨਾ ਸਿਰਫ ਪੋ: ਤੇਜਵੇਤ ਮਾਨ ਦੇ ਪਰਚੇ ਵਿਚੋ ਕਈ ਨਿੱਜੀ 
ਗੱਲਾਂ ਨੂੰ ਕੱਢਣਾ ਪਵੇਗਾ, ਸਗੋ ਸਾਰੇ ਪਰਚੇ ਨੂੰ ਵਿਅੰਗਾਤਮਕ ਦੀ ਥਾਂ ਅਲੋਚਨਾਤਮਕ ਸੁਰ ਵਿਚ 
ਨਵੇ ਸਿਰੇ ਤੋ ਲਿਖਣਾ ਪਵੇਗਾ । ਤੇ ਨਾਲ ਹੀ ਗੁਰਦਿਆਲ ਸਿੰਘ ਦੀਆਂ ਟਿੱਪਣੀਆਂ ਵਿਚੋ ਹੇਠ 
ਲਿਖੇ ਕਥਨ ਨਜ਼ਰ-ਅੰਦਾਜ਼ ਕਰਨੇ ਪੈਣਗੇ : 


(1) ਨਿਮਰਤਾ ਸਹਿਤ ਏਥੇ ਸਿਰਫ ਮੈ ਇਹ ਕਹਿਣਾ ਹੈ ਕਿ ਅਜਿਹੀ ਗਲਤ-ਬਿਆਨੀ 
ਦਾ ਮਾਨ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਕੋਈ ਅਧਿਕਾਰ ਨਹੀ` ਸੀ ! ਬਾਕੀ ਜੋ ਵੀ ਉਹ ਲਿਖਣਾ ਚਾਹੁਣ ਉਹਨਾਂ ਦਾ 
ਅਧਿਕਾਰ ਹੈ, ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਕਿਸੇ ਗੱਲ ਉਤੇ ਕੋਟੀ ਗਿਲਾ ਜਾਂ _ਵਿਤਰਾਜ਼ ਕਰਨ ਦਾ ਮੇਰਾ ਹੱਕ ਨਹੀ” 
ਬਣਦਾ ।'' 


(0) ''ਅਖੀਰ ਵਿਚ ਮੈ" ਮਾਨ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਦੁਆਉ'ਦਾ ਹਾਂ ਕਿ ਨਿੱਜੀ ਪੱਧਰ ਉੱਤੇ 
ਉੱਤਰ ਕੇ, ਅੱਗੇ ਉਹ (ਜਾਂ ਉਹਨਾਂ ਵਰਗਾ ਕੋਈ ਵੀ ਹੋਰ ਸੱਜਣ) ਕੁਝ ਪਏ ਕਹਿਣ, ਮੈ ਕਦੇ ਵੀ 
ਅਜਿਹੀ ਫਜ਼ੂਲ ਬਹਿਸ ਵਿਚ ਉਲਝਣ ਲਈ ਆਪਣਾ ਸਮਾਂ ਨਸ਼ਟ ਨਹੀ ਕਰਾਂਗਾ । (ਕਰਨ ਵਾਲੇ 
ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਵਿਚ ਹੋਰ ਬਹੁਤ ਕੰਮ ਹਨ 1) ਇਹ ਪੱਤਰ ਵੀ ਸਿਰਫ ਏਸ ਲਈ ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਕਿ 
ਸੇਧ ਦੇ ਗੈਭੀਰ ਪਾਠਕਾਂ ਨੂੰ ਦੱਸ ਸਕਾਂ ਕਿ ਅਜਿਹੀਆਂ ਨਿੱਜੀ ਪੱਧਰ ਦੀਆਂ ਲਿਖਤਾਂ ਤੇ ਬਹਿਸਾਂ ਵਿਚੋ 
ਕਦੇ ਕੁਝ ਨਹੀ“ ਨਿਕਲਦਾ । ਇਹ ਪਾਣੀ ਵਿਚ ਮਧਾਣੀ ਪਾਉਣ ਵਰਗਾ ਹੀ ਬੇਅਰਥ ਕਾਰਜ ਹੈ ।'' 
(ਸੰਧ, ਜੂਨ, 81) 
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ਤੇਜਵੇਤ ਮਾਨ ਨੇ ਅਸਲ ਸਮੱਸਿਆ ਨੂੰ ਗਲਤ ਢੌਗ ਨਾਲ ਪੇਸ਼ ਕਰਦਿਆਂ ਗਲਤ ਦਲੀਲਾਂ 
ਦਾ ਤਾਣਾ ਪੇਟਾ ਇੰਜ ਉਣਿਆ ਹੈ ਕਿ ਕਈ ਵਾਰ ਉਹ ਗ਼ਲਤ ਸਿੱਟੇ 'ਤੇ ਪਹੁੰਚ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ 
ਸਹੀ ਵਿਚਾਰਾਂ ਨੂੰ ਵੀ ਧੁੰਦਲਾ ਅਤੇ ਨਾ ਮੰਨਣਯੋਗ ਬਣਾ ਦਿੰਦਾ ਹੈ । ਗੁਰਦਿਆਲ ਸਿਘ ਦੇ 
ਨਾਵਲਾਂ ਵਿਚ ਨਾਇਕ ਦੀ ਅਣਹੋੱਦ ਨੂੰ ਸਿੱਧ ਕਰਨ ਦੇ ਚੱਕਰ ਵਿਚ 'ਅੰਨ੍ਹੇ ਘੋੜੇ ਦਾ ਦਾਨ' ਬਾਰੇ 
ਉਹ ਲਿਖਦਾ ਹੈ : ''ਜੱਟਾਂ ਅਤੇ ਸੀਰੀਆਂ ਦੀ ਲੜਾਈ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਸਾਡੇ ਅੱਜ ਦੇ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਲੇਖਕ 
ਉਭਾਰਨਾ ਚਾਹੁਦੇ ਹਨ, ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ ਨੂੰ ਮੈਂ ਇਕ ਬੜਾ ਖਤਰਨਾਕ ਰੁਝਾਣ 
ਸਮਝਦਾ ਹਾਂ ।' ਇਹ ਹੈ ਤੇਜਵੈਤ ਮਾਨ ਦੀ ਪ੍ਰਤੀਬੱਧਤਾ ਅਤੇ ਉਸਦਾ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ! ਜਦੋ” ਪੰਜਾਬੀ 
ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਦਾ ਬਾਬਾ ਬੋਹੜ ਪ੍ਰਿੰ: ਸੇਖੋਂ ਕਾਮੇ ਤੇ ਯੋਧੇ ਵਿਚ 'ਕਾਮਾ ਤੇ ਕਿਰਸਾਣ' 
ਨਾਂ ਦੀ ਕਹਾਣੀ ਲਿਖ ਕੇ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਦੀਆਂ ਧੱਜੀਆਂ ਉਡਾਉਂਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਪ੍ਰੋ: ਮਾਨ ਨੂੰ ਇਤਰਾਜ਼ 
ਨਹੀ" ਹੁੰਦਾ । ਅਸਲੀਅਤ ਇਹ ਕਿ ਸੀਰੀ ਤੇ ਜੱਟ ਦੇ ਆਪਸੀ ਰਿਸ਼ਤੇ ਦਾ ਯਥਾਰਥਕ ਚਿਤਰਣ 
ਜੱਟਵਾਦ `ਤੇ ਸੱਟ ਲਾਏਗਾ, ਜੋ ਸਾਡੇ 'ਮਾਰਕਸੀ ਜੱਟਾਂ ਨੂੰ ਵੀ ਕਬੂਲ ਨਹੀ” ਹੋਏਗਾ । ਜੇਕਰ ਪੰਜਾਬ 
ਦੀ ਆਰਥਿਕਤਾ ਦੇ ਧੁਰੇ, ਜੱਟ ਤੇ ਸੀਰੀ ਦੇ ਆਪਸੀ ਸੋਬੋਧਾਂ, ਬਾਰੇ ਗੱਲ ਨਹੀ ਕਰੋਗੇ ਤਾਂ ਜੀਵਨ `ਚ 
ਮਾਰਕਸ ਦੀ ਥਾਂ ਫਰਾਇਡ ਦੇ ਸੱਚ ਨੂੰ ਲੱਭਦੇ ਰਹੋਗੇ ! (ਜਿਵੇਂ ਸੇਖੋਂ 'ਪਿਕਨਿਕ' ਚ ਲੱਭਦਾ ਹੈ ।) 

ਤੇਜਵੇਤ ਆਪਣੇ ਪਰਚੇ ਦੇ ਆਰੈਭ ਵਿਚ ਹੀ 'ਗੁਰਦਿਆਲ ਸਿੰਘ-ਅਭਿਨੰਦਨ ਗ੍ਰਥ' ਵਿਚ 
ਛਪੇ ਇਕ ਲੇਖ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਕਰਦਿਆਂ ਉਸ ਲੇਖ ਵਿਚ ਕੀਤੇ ਗਏ ਗੁਰਦਿਆਲ ਸਿੰਘ ਦੇ ਗਿਆਨੀ 
ਜੇਲ ਸਿੰਘ ਨਾਲ ਮੁਕਾਬਲੇ ਦੇ ਸੈਦਰਭ ਵਿਚ ਵੀ ਗੁਰਦਿਆਲ ਸਿੰਘ ਨੂੰ ਹੀ ਕਸਰਵਾਰ ਮੰਨਦਾ ਹੈ । 
ਇਹ ਤੱਥ ਤੇਜਵੇਤ ਮਾਨ ਦੀ ਇਸ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ (ਇਸ ਪਰਚੇ) ਦੀ 'ਗੈਭੀਰਤਾ' ਨੂੰ ਸਾਹਮਣੇ ਲਿਆਉਂਦਾ ਹੈ 
ਅਤੇ ਉਸਦੀ ਆਲੋਚਨਾ ਦਾ ਆਧਾਰ ਬਣਦਾ ਹੈ । ਆਰੋਭ ਤੋ ਪਤਾ ਲਗ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਤੇਜਵੇਤ 
ਮਾਨ ਗੁਰਦਿਆਲ ਸਿੰਘ ਨੂੰ ਹਮਦਰਦੀ ਨਾਲ ਨਹੀ, ਸਗੋ ਸਿਰਦਰਦੀ ਨਾਲ ਵਿਚਾਰਨਾ ਚਾਹੁੰਦਾ ਹੈ । 

ਅਸਲ ਸਾਹਿਤਕ ਮਸਲਾ ਤੇਜਵੇਤ ਮਾਨ ਦੇ ਕੱਢੇ ਹੋਏ ਸਿੱਟਿਆ ਦਾ ਹੈ । ਸੁਰਜੀਤ ਗਿੱਲ 
ਅਨੁਸਾਰ ਮਾਨ ਨੇ ਪਰਚੋਂ ਰਾਹੀ" ਦੋ ਮੁੱਖ ਨੁਕਤੇ ਉਜਾਗਰ ਕੀਤੇ ਹਨ । (੧) ਗੁਰਦਿਆਲ ਸਿੰਘ ਦੇ 
ਨਾਵਲਾਂ ਵਿਚ ਨਾਇਕ ਦੀ ਅਣਹੋਂਦ ਉਹਦੀ ਅਪ੍ਰਤੀਬੱਧਤਾ ਦਾ ਕਾਰਨ ਹੈ । (0) ਉਸਦੇ ਨਾਵਲਾਂ 
ਵਿਚ ਖੜੋਤ ਹੈ । ਇਹ ਸੱਚ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰਦਿਆਲ ਸਿੰਘ ਦੇ ਨਾਵਲਾਂ 'ਚ ਉਸ ਕਿਸਮ ਦੇ 'ਨਾਇਕ'' 
ਨਹੀ” ਮਿਲਦੇ ਜਿਸਦੀ ਤੇਜਵੈਤ ਮਾਨ ਨੂੰ ਭਾਲ ਹੈ । ਪਰ ਮਸਲਾ ।ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਕੀ ਉਹ ਜਗੀਰਦਾਰੀ 
ਯੁੱਗ ਦੇ ਸਾਹਿਤ ਦੇ ਨਾਇਕ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਦੀ ਮੰਗ ਤਾਂ ਨਹੀ ਕਰ ਰਿਹਾ । ਸੈਸਾਰ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ 
ਨਾਇਕ ਦੇ ਨਿਘਾਰ ਦੀ ਰੁਚੀ ਦਾ ਮੁੱਢਲਾ ਕਾਰਨ ਸਰਮਾਏਦਾਰੀ ਦੀ ਉਨਤੀ ਦੇ ਸਮਾਜਕ ਅਸਰਾਂ 
ਵਿਚ ਵੇਖਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਜੇ ਨਾਇਕ ਨੇ ਪਤਨ ਤੋ ਬਚਣਾ ਹੈ ਤਾਂ ਸਰਮਾਏਦਾਰੀ ਦੇ ਮਾਰੂ 
ਅਸਰਾਂ ਤੋ ਬਚਣਾ ਪਵੇਗਾ । ਪਰ ਇਸਦਾ ਹੱਲ ਪਿਛੋ ਵੱਲ ਪਰਤਣਾ ਨਹੀ' ਹੈ । ਇਹ ਵਿਕਾਸ ਵੀ 
ਕੁਦਰਤੀ ਹੈ ਤੇ ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਾਇਕ ਦਾ ਪਤਨ ਵੀ । ਭਵਿੱਖ ਵਿਚ ਸਾਹਿਤ ਦਾ ਨਾਇਕ ਭੂਪਵਾਦੀ 
ਰੂੜੀਆਂ ਵਾਲਾ ਨਾਇਕ ਨਹੀ” ਹੋਏਗਾ, ਸਗੋ ਆਮ ਲੋਕ । ਸਸ਼ੂਹਿਕ ਤੌਰ 'ਤੇ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਉਸੇ 
ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਾਇਕ ਹੋਣਗੇ ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਉਹ ਇਤਿਹਾਸ ਸਿਰਜ ਰਹੇ ਹੋਣਗੇ । ਇਸ ਸੈਦਰਭ ਵਿਚ ਵੇਖਿਆਂ 
ਗੁਰਦਿਆਲ ਸਿੰਘ ਦੇ ਪਾਤਰ ਭੂਪਵਾਦੀ ਨਾਇਕ ਨਾਲੋਂ” ਟੁੱਟਦੇ ਅਤੇ ਭਵਿੱਖ ਦੇ ਨਾਇਕਾਂ ਦੀ ਆਮਦ 
ਨੂੰ ਯਕੀਨੀ ਬਣਾਉੱਦੇ ਹਨ । ਜੇ ਗੁਰਦਿਆਲ ਸਿੰਘ ਦੇ ਨਾਵਲ ਆਦਰਸ਼ -ਨਹੀ' ਵੀ, ਤਾਂ ਵੀ ਅਸੀ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਅਸਲੀ ਕਿਰਦਾਰ ਤੇ ਮਹੱਤਵ ਤੋ" ਕਿਵੇ ਵਾਂਝਿਆਂ ਕਰ ਸਕਦੇ ਹਾਂ ? ਤੋਜਵੇਤ 
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ਮਾਨ ਗੁਰਦਿਆਲ ਸਿੰਘ ਦੀ ਸੀਮਾ ਤੇ ਸੈਭਾਵਨਾ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਤੋ" ਅਸਮਰਥ ਰਿਹਾ ਹੈ । 

ਤੇਜਵੇਤ ਮਾਨ ਗੁਰਦਿਆਲ ਸਿੰਘ ਕੋਲੋ” ਹਿੰਦੁਸਤਾਨੀ ਸੁਖਾਂਤ ਵਰਗੇ ਨਾਇਕਾਂ ਦੀ ਮੰਗ 
ਕਰਦਾ ਦਿਸਦਾ ਹੈ । ਘੜੇ ਘੜਾਏ ਫਾਰਮੂਲੇ ਠੌਸਣ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਵਿਚ ਉਹਨੇ ਗੁਰਦਿਆਲ ਸਿੰਘ 
ਕੋਲੋਂ ਇਹ ਕਹਾ ਕੇ ਸਾਹ ਲਿਆ ਹੈ : ''ਮੇਰੀ ਰਾਇ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਪ੍ਰੋ: ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਜੀ 
ਨਾਲੋ ਕਿਸੇ ਪੱਖੋਂ ਵੀ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਸਿਧਾਂਤ ਦਾ ਬਹੁਤਾ ਗਿਆਨ ਨਹੀ` ।`` ਮਾਨ ਨੇ ਸੁਖਾਂਤ ਅਤੇ 
ਦੁਖਾਂਤ ਨੂੰ ਰਲ ਗੜ ਕਰ ਦਿਤਾ ਹੈ । ਈਡਿਪਸ, ਪ੍ਰੌਮੀਥੀਅਸ, ਟੈੱਸ, ਜੂਡ, ਹੈਨਚਰਡ ਆਦਿ ਦੀ ਮਹੱਤਤਾ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਦੁਖ ਦੀ ਤੀਖਣਤਾ ਅਤੇ ਅੰਤ ਤੱਕ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਦੁਖਾਂਤਕ ਪਾਤਰ ਰਹਿਣ ਵਿਚ ਹੈ, ਭਾਵੇਂ 
ਕਈ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਉਹ ਕਿਸਮਤ ਦੇ ਹੱਥਾਂ ਦੇ ਖਿਡੌਣੇ ਮਾਤਰ ਲਗਦੇ ਹਨ । 'ਹੋਣੀ` ਦੇ ਹੱਥਾਂ ਚ ਖੇਲ੍ਹਦੀ 
ਟੈੱਸ ਦੇ ਦੁਖਾਂਤ 'ਚੋ' ਪੱਛਮ ਦੇ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਆਲੋਚਕ ਜੇਕਰ ਜਗੀਰਦਾਰੀ ਦੇ ਨਿਘਰ ਦੀ ਤਸਵੀਰ 
ਦੇਖ ਸਕਦੇ ਹਨ ਤਾਂ ਸਾਡੇ ਆਲੋਚਕਾਂ ਨੂੰ ਜਗਸੀਰ 'ਚੋ` ਖੁਰ ਰਹੀਆਂ ਜਗੀਰੂ ਕੀਮਤਾਂ ਦੀ ਜ਼ਾਹਿਰਾ 
ਤਸਵੀਰ ਕਿਉ” ਨਹੀ ਦਿਸਦੀ ? ਯੂਨਾਨੀ ਦੁਖਾਂਤ ਨਾਟਕ ਅਤੇ ਹਾਰਡੀ ਦੇ ਨਾਵਲ ਇਸ ਗੱਲ ਦਾ 
ਸਬੂਤ ਹਨ ਕਿ 'ਹੋਣੀ' (ਜੋ ਕਦੇ ਸਮਾਜਕ ਹਾਲਾਤ (ਅਨਿਆਂ, ਲੁੱਟ, ਦਬਾਓ ਆਦਿ) ਦਾ ਰੂਪ 
ਧਾਰਦੀ ਹੈ ਤੇ ਕਦੇ ਵਕਤੀ ਘਟਨਾਵਾਂ ਦਾ, ਵੀ ਮਹਾਨ ਸਾਹਿਤ ਪੈਦਾ ਕਰ ਸਕਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸਦੀ 
ਸਾਹਿਤਕ ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ ਸਮਾਜਕ ਹਾਲਾਤ `ਤੇ ਡੂਘੀ ਸੱਟ ਮਾਰ ਸਕਦੀ ਹੈ । ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਹੈ ਕਿ ਦੁਖਾਂਤ ਸੁਖਾਂਤ 
ਨਾਲੋ” ਵਧੇਰੇ ਪ੍ਰਭਾਵਸ਼'ਲੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਪਤਾ ਨਹੀ" ਕਿਉਂ” ਪ੍ਰੋ: ਮਾਨ, ਗੁਰਦਿਆਲ ਸਿੰਘ ਦੇ ਨਾਵਲਾਂ 'ਚੋ” 
ਸੁਖਾਂਤ ਦੀ ਝਲਕ ਲੱਭਣ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕਰਦਾ ਰਿਹਾ ਹੈ । 

ਪ੍ਰਤੀਬੱਧਤਾ ਦਾ ਮਸਲਾ ਚਿਰਾਂ ਤੋ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਆਲੋਚਨਾ ਤੇ ਲੋਖਕਾਂ ਅੱਗੇ ਰਿਹਾ ਹੈ । 
ਪਰ ਬਹੁਤੇ ਲੌਕ ਇਸ ਗੱਲ `ਤੇ ਸਹਿਮਤ ਰਹੇ ਹਨ ਕਿ ਬੁਨਿਆਦੀ ਚੀਜ਼ ਪ੍ਰਤੀਬੱਧਤਾ ਨਹੀ ਸਗ” 
ਲੇਖਕ ਦੀ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਅਤੇ ਜੀਵਨ ਅਨੁਭਵ ਹੈ । ਸਿਰਫ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਹੋਣਾ ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਚ 
ਲੇਖਕ ਦੀ ਮਹਾਨਤਾ ਸਿੱਧ ਨਹੀ" ਕਰਦਾ । ਹਾਂ, ਲੇਖਕ ਦੇ ਜੀਵਨ ਅਨੁਭਵ ਨੂੰ ਸਹੀ ਦਿਸ਼ਾ ਦੇਣ 
ਲਈ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਬਹੁਤ ਲਾਹੇਵੇਦਾ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀਕੌਣ ਹੈ । ਪਰ ਇਸ ਦਾ ਅਰਥ ਇਹ ਨਹੀ” ਕਿ 
ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਨਾਲ ਬਾਹਰੀ ਤੌਰ `ਤੇ ਜੁੜੇ ਬਿਨਾਂ ਲੇਖਕ ਸਹੀ ਸਿੱਟਿਆਂ 'ਤੇ ਪਹੁੰਚ ਹੀ ਨਹੀ` 
ਸਕਦਾ । ਗੁਰਦਿਆਲ ਸਿੰਘ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਨਾਲ ਜੁੜੇ ਰਹਿਣ ਦਾ ਦੈਭ ਨਹੀ ਕਰਦਾ ਜਿਵੇ' ਸਾਡੇ 
ਬਹੁਤੇ ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤਕਾਰ ਰਿਵਾਜਨ ਤੌਰ 'ਤੇ ਕਰਦੇ ਰਹੇ ਹਨ । 

ਗੁਰਦਿਆਲ ਸਿੰਘ ਦੇ ਨਾਵਲਾਂ ਵਿਚ 'ਖੜੋਤ' ਦਰਅਸਲ ਤੇਜਵੈਤ ਮਾਨ, ਸੁਰਜੀਤ ਗਿੱਲ 
ਆਦਿ ਦੀ ਆਪਣੀ ਮਾਨਸਿਕ ਖੜੋਤ ਦੀ ਨਿਸ਼ਾਨੀ ਹੈ। ਇਸੇ ਕਰਕੇ ਸ਼ਾਇਦ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ 'ਮੜ੍ਹੀ ਦਾ 
ਦੀਵ' ਅਤੇ 'ਅੰਨ੍ਹੇ ਘੋੜੇ ਦਾ ਦਾਨ' ਵਿਚ ਫਰਕ ਨਹੀ ਦਿਸਦਾ । ਅਤੇ ਅਜਿਹਾ ਵਾਪਰਦਾ ਹੀ 
ਰਹੇਗਾ ਜਦੋ” ਤੱਕ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਗੁਰਦਿਆਲ ਸਿੰਘ ਦੇ ਨਿੱਜੀ ਵਿਰੋਧ ਵਾਲੀਆਂ ਰੋਗੀਨ ਐਨਕਾਂ ਲਾਈਆਂ 
ਹੋਈਆਂ ਹਨ । 


੧ 


ਸਾਨੂੰ ਦੂਸ਼ਣਕਾਜ਼ੀ ਤੋ ਬਚ ਕੇ ਹੇਠ ਲਿਖੇ ਨੁਕਤਿਆਂ 'ਤੇ ਵਿਚਾਰ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਬਹਿਸ ਨੂੰ, 
ਉਸਾਰੂ ਮੌੜ ਦੇਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ : () ਕੀ ਸਹਿਤ ਵਿਚ ਭੂਪਵਾਦੀ ਸੁਖਾਂਤ ਦੇ ਨਾਇਕ ਦੀ ਅੱਜ 
ਲੋੜ ਹੈ ? (0) ਜੇ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਸਿਧਾਂਤ ਨੇ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਣ' ਹੈ ਤਾਂ ਉਹ ਸਾਹਿਤ ਦੇ ਯਥਾਰਥ ਵਿਚ 
ਕਿਵੇਂ ਢਲੇ ? (1) ਕੀ ਸਮਾਜਕ ਯਥਾਰਥ ਵਿਚ ਖੜੋਤ ਵਰਗੀ ਸਥਿਤੀ ਸਾਹਿਤ ਦੇ ਯਥਾਰਥ ਵਿਚ 
ਪ੍ਰਤੀਬਿੰਬਤ ਹੋਣੀ ਕੁਦਰਤੀ ਤਾਂ ਨਹੀ ? (16) ਕੀ ਕਿਸੇ ਪਾਤਰ ਲਈ ਆਪਣੀ ਜਮਾਤ ਪ੍ਰਤੀ ਸੱਚਾ 
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ਹੋਣਾ ਹੀ ਕਾਫੀ ਹੈ, ਜਾਂ ਉਸਦਾ ਆਪਣੀ ਸਮਰਥਾ ਤੋ" ਬਾਹਰ ਹੋ ਕੇ ਕਾਰਜ ਕਰਨਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ ? 
(੮) ਕੀ ਗੁਰਦਿਆਲ ਸਿੰਘ ਤੋ` ਪਹਿਲੇ 'ਮਾਰਕਸੀ ਨਾਵਲਕਾਰਾਂ ਦੇ ਸਿਰਜੇ 'ਨਾਇਕ' ਮਹਾਨ ਤੇ 
ਪ੍ਰਭਾਵਸ਼ਾਲੀ ਹਨ ? (੧1) ਦੁਖਾਂਤ ਨੂੰ ਸੁਖਾਂਤ ਤੋ ਅਲੱਗ ਕਿਵੇ ਰੱਖਿਆ ਜਾਵੇ ? (੯8) ਕੀ 
ਗੁਰਦਿਆਲ ਸਿੰਘ ਦੇ ਨਾਵਲ 'ਆਦਰਸ਼ ਹਨ, ਜਾਂ ਕੀ ਇਹ ਪਿਛਲੇ ਨਾਵਲਾਂ ਤੋ ਇਕ ਕਦਮ ਅੱਗੇ 
ਹਨ, ਤੇ ਜਾਂ ਕੀ ਉਸ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਕੋਈ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਹੀ ਨਹੀ' ਹੈ ? (੯8) ਕੀ ਗੁਰਦਿਆਲ ਸਿੰਘ ਦੇ 
ਨਾਵਲਾਂ 'ਚ ਖੜੋਤ ਹੈ ? ਜਾਂ ਕੀ ਉਹ ਜਗਸੀਰ ਤੋ" ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਕੇ 'ਅੰਨ੍ਹੇ ਘੋੜੇ ਦਾ ਦਾਨ' `ਤੇ ਨਹੀ” 
ਪਹੁਚ ਜਾਂਦਾ ਜਿੱਥੇ 'ਵਿਹੜੇ ਵਾਲੇ ਲੋਕ' ਸਮੂਹਿਕ ਤੌਰ 'ਤੇ ਨਾਇਕਤਵ ਵੱਲ ਵਧਦੇ ਦਿਸਦੇ ਹਨ ? 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੁਕਤਿਆਂ ਤੇ ਵਿਚਾਰ ਕਰ ਕੇ ਅਸੀ ਗੁਰਦਿਆਲ ਸਿੰਘ ਦੀ ਪ੍ਰ ਪਤੀ ਦਾ ਸਹੀ 
ਮੁਲਾਂਕਣ ਕਰ ਸਕਦੇ ਹਾਂ : ਪਰ ਇਸ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਵਿਚ ਬੁਨਿਆਦੀ ਸ਼ਰਤ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਨਾ ਸਿਰਫ 
ਗੁਰਦਿਆਲ ਸਿੰਘ ਦੇ ਅੰਨ੍ਹੇ ਨਿੱਜੀ ਵਿਰੋਧ ਤੋਂ ਬਚਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ ਸਗੋ ਅੰਨ੍ਹੀ ਸ਼ਦਧਾ ਅਤੇ ਪ੍ਰਸੈਸਾ 
ਤੋਂ ਵੀ । --ਹਰਬਸ ਚਾਹਲ 


(੭ ਮਸਲਾ ਹੀਰੋ ਦਾ : ਗੁਰਦਿਆਲ ਸਿੰਘ ਅੱਜ ਕਲ 'ਧੱਕੇ ਨਾਲ' ਹੀ ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ 'ਤੇ 
ਛਾਇਆ ਪਿਆ ਹੈ । ਸ਼ਾਇਦ ਸਾਡੇ ਸਾਹਿਤ ਪਾਰਖੂ ਇਸੇ ਕਰਕੇ ਹੀ ਸਿਰਦਰਦੀ ਮਹਿਸੂਸ ਕਰ ਰਹੇ 
ਹਨ । ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਹੁਣ ਤਕ ਕਈਆਂ 'ਵਾਦਾ' ਦੀ ਜਿੱਲ੍ਹਣ ਵਿਚ ਫਸਿਆ ਰਿਹਾ ਹੈ ਅਤੇ ਸਾਡੀ 
ਇਸੇ ਕਰਕੇ ਹੀ ਇਹ ਆਦਤ ਬਣ ਗਈ ਹੈ ਕਿ ਅਸ" ਸਾਹਿਤ ਨੂੰ ਪਹਿਲਾਂ ਕਿਸੇ ਵਾਦ ਨਾਲ 
ਜੋੜੀਏ ਤੇ ਫਿਰ ਉਸ ਵਿਚੋਂ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਅਰਥ ਭਾਲੀਏ ' ਇਸੇ ਲਈ ਅਸੀ' ਬਹੁਤੀ ਵਾਰ ਰਚਨਾ 
ਤੋ ਵੱਧ ਲੇਖਕ ਦੀ ਸ਼ਖਸੀਅਤ ਦੁਆਲੋਂ ਗੇੜੇ ਕੱਢਦੇ ਰਹਿੰਦੇ ਹਾਂ । ਤੇ ਸਾਡੀ ਇਹ 'ਸਾਹਿਤਕ 
'ਪਹਿਲਵਾਨੀ _ਉਂਦੋ' ਖਤਮ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਜਦੋ` ਗੁਰਦਿਆਲ ਸਿੰਘ ਵਰਗਾ ਕੋਈ ਸਾਹਿਤਕਾਰ ਇਹਨਾਂ 
ਪਹਿਲਵਾਨਾਂ ਅੱਗੇ ਗੋਡੇ ਟੇਕ ਕ ਇਹ ਆਖੇ ਕਿ ਉਹ ਨਿੱਜੀ ਲੜਾਈ ਨਹੀ ਲੜ ਸਕਦਾ । ਪਰ 
ਫਿਰ ਵੀ ਤੇਜਵੇਤ ਮਾਨ ਤੇ ਸੁਰਜੀਤ ਗਿੱਲ ਵਰਗੇ ਮਹਾਂਰਥੀ ਇਸ ਪੈੱਤੜੇ ਤੋਂ ਨਹੀ" ਹਟਦੇ । ਕਾਰਨ ? 
ਸਿਰਫ ਆਪਣੀ ਉਸ ਹਉਮੈ ਦੀ ਭੁੱਖ ਪੂਰਤੀ ਜਿਸ ਅੱਗੇ ਗੁਰਦਿਆਲ ਸਿੰਘ ਰਾਹ ਦੇ ਕੰਡੇ ਵਾਂਗ 
ਖਲੌਤਾ ਹੋਇਆ ਹੈ । 

ਪ੍ਰਤਿਬਧਤਾ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਇਕ _ਭਖਦਾ ਮਸਲਾ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਉੱਜ ਤਾਂ ਸਾਹਿਤਕਾਰ ਦਾ 
ਅਜਿਹੇ ਅਜੋਕੇ ਵਾਤਾਵਜਣ ਵਿਚ ਲਿਖਦੇ ਰਹਿਣਾ ਵੀ ਕਿਸੇ ਪ੍ਰਤਿਬਧਤਾ ਤੋਂ ਘੱਟ ਨਹੀ ਪਰ ਫਿਰ ਵੀ 
ਜ਼ਿਹਨੀ ਤੌਰ `ਤੇ ਕਿਸੇ ਮਨੁੱਖ ਪੱਖੀ ਜਾਂ 'ਪਸ਼ੂ ਪੱਖੀ' ਸੋਚ ਨਾਲ ਜੁੜ ਕੇ ਸੋਚਣਾ ਕੁਦਰਤੀ ਗੱਲ ਹੈ । 
ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਪੈੱਤੜੇ ਤੋਂ ਵੇਖਿਆ ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਅਜੋਕੇ ਸਾਹਿਤਕਾਰ ਦਾ ਲੁਟੀ'ਦੀਆਂ ਸ਼ੇਣੀਆਂ ਦੇ ਹੱਕ 
ਵਿਚ ਰਹਿਣਾ ਲਾਜ਼ਮੀ ਹੈ, ਤਾਂ ਜੋ ਉਹ ਆਪਣੀ ਕਲਮ ਦੇ ਜ਼ੋਰ 'ਭਾਰੂ ਜਮਾਤ' ਦਾ ਖਾਸਾ ਨੰਗਾ 
ਕਰ ਕੇ ਕਿਰਤੀ-ਕਿਸਾਨ ਮੁਹਾਜ਼ ਦੀ ਮਜ਼ਬੂਤੀ ਦਾ ਕਾਰਨ ਬਣੇ । ਅਸਲ ਮਸਲਾ ਸਿਧਾਂਤ ਤੋਂ` ਪਹਿਲਾਂ 
ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਗੱਲ ਕਰਨ ਦਾ ਹੈ । ਜੇ ਆਦਮੀ (ਸਾਹਿਤਕਾਰ) ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨਾਲ ਸੁਹਿਤਦ ਹੈ ਤਾਂ ਉਹ 
ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਗੱਲ ਕਰੇਗਾ ਹੀ । ਇਸ ਤੋ ਬਾਅਦ ਅਸੀ” ਉਸ ਦੀ ਸੋਚ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਗਿਆਨ ਮੁਤਾਬਕ 
ਕਿਸੇ ਵਾਦ ਨਾਲ ਜੋੜ ਦੇਦੇ ਹਾਂ ਤੇ ਗੱਲ ਅੱਗੇ ਤੋਰਨੀ ਸੌਖੀ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ! ਗੁਰਦਿਆਲ ਸਿੰਘ 
ਨੈ ਕਿਤੇ ਇਹ ਦਮਗਜੇ ਮਾਰ ਕੇ ਐਲਾਨ ਨਹੀ ਕੀਤਾ ਕਿ ਉਹ ਵੀ ਇਕ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਲੇਖਕ ਹੈ 
ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਜਸਵੇਤ ਸਿੰਘ ਕੈਵਲ ਨੇ ਆਪਣੀ ਧਾਕ _ਬਿਠਾਈ ਸੀ । ਗੁਰਦਿਆਲ ਸਿੰਘ ਨੇ ਕੇਵਲ 
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ਲਿਖਿਆ ਹੈ; ਜੀਵਨ ਨੂੰ ਹੈਢਾ ਕੇ ਉਸ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਕਲਾ ਦੇ ਸੱਚੇ ਵਿਚ ਢਾਲ ਕੇ 'ਕੁਝ ਅਰਥ ਦੇਣ 
ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕੀਤੀ ਹੈ । ਇਸੇ ਵਿਚੋ ਹੀ ਸਾਨੂੰ ਉਸ ਦੀ ਪ੍ਰਤਿਬਧਤਾ ਦੇ ਅਰਥ ਲੱਭਣੇ ਪੈਣਗੇ । 

ਤੇਜਵੇਤ ਸਿੰਘ ਮਾਨ ਵਿਦਵਾਨ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਹਨ । ਇਸ ਵਿਚ ਕੋਈ ਸ਼ੱਕ ਨਹੀ" ਪਰ ਸਾਹਿਤ 
ਵਿਚ 'ਉਲਝਾਉਵਾਦ' (ਜੇ ਸ਼ਬਦ ਪ੍ਰਵਾਨ ਹੋਵੇ ਤਾਂ !) ਪੈਦਾ ਕਰਨਾ ਅਜਿਹੇ ਸਾਹਿਤ ਪਾਰਖੂਆਂ ਦਾ 
ਇਕ ਸ਼ੁਗਲ ਬਣ ਗਿਆ ਜਾਪਦਾ ਹੈ । ਗੁਰਦਿਆਲ ਸਿੰਘ ਨੂੰ ਸਭ ਤੋ“ ਪਹਿਲਾਂ ਇਕ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ 
ਸਮਝਣਾ ਤੇ ਬਾਅਦ ਵਿਚ ਉਸ ਨੂੰ ਸਾਹਿਤਕਾਰ ਮੰਨਣਾ; ਇਹ ਧਾਰਨਾ ਕੇਵਲ ਅਜਿਹੇ ਵਿਦਵਾਨ 
ਦੋਸਤ ਹੀ ਪੇਸ਼ ਕਰ ਸਕਦੇ ਹਨ । ਗੁਰਦਿਆਲ ਸਿੰਘ ਦੀ ਪ੍ਰਤਿਬਧਤਾ ਇਹੀ ਹੈ ਕਿ ਉਸ ਨੇ ਸਾਡੇ 
ਕਿਰਤੀ-ਕਿਸਾਨ ਜੀਵਨ ਦਾ ਡੂੰਘਾ ਅਧਿਆਨ ਕੀਤਾ ਹੈ ਅਤੇ ਪੂਰੀ ਸੁਹਿਰਦਤਾ ਨਾਲ ਆਪਣੀਆਂ 
ਰਚਨਾਵਾਂ ਵਿਚ ਉਸ ਦਾ ਚਿਤਰਣ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਉਹ ਜੀਵਨ ਦੀ ਤੋਰ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਤੁਰਦਾ ਹੈ, ਉਸ 
ਤੋਂ ਭੱਜ ਕੇ ਅੱਗੇ ਨਹੀ ਨਿਕਲਦਾ । ਨਹੀ" ਤਾਂ ਉਸ ਦੀ 'ਪ੍ਰਤਿਬਧਤਾ` ਵੀ ਮਾਨ ਸਾਹਿਬ ਅਨੁਸਾਰ 
ਹੀ ਹੋਣੀ ਸੀ । ਜੇ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਹੋ ਕੇ ਸਾਹਿਤ ਵਲ ਆਉਣ ਬਾਰੇ ਸੋਚੀਏ ਤਾਂ ਮਾਨ ਸਾਹਿਬ ਮਹਿਸੂਸ 
ਕਰਨਗੇ ਕਿ ਸੈਤ ਸਿੰਘ ਸੇਖੋਂ ਵਰਗਾ 'ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਲੇਖਕ ਕਿੰਨਾ ਕੁ ਉਚ ਪਾਏ ਦਾ ਸਾਹਿਤ ਦੇ 
ਸਕਿਆ ਹੈ ? ਇਹ ਵੱਖਰੀ ਬਹਿਸ ਦਾ ਮਸਲਾ ਹੈ । ,ਮਿਸਾਲ ਲਈ ਉਸ ਦੀ ਕਹਾਣੀ 'ਕਾਮਾ ਅਤੇ 
ਕਿਰਸਾਣ' ਨੂੰ ਸਾਹਮਣੇ ਰੱਖਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਜਿਥੇ ਕਿਸਾਨ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ 'ਤੇ ਕਾਮਾ ਚਲਾਕ ਤੇ 
ਜੱਟ 'ਤੇ ਭਾਰੂ ਹੈ । ਇਸ ਪ੍ਰਤਿਬਧਤਾ ਨੂੰ ਮਾਨ ਸਾਹਿਬ ਕੀ ਨਾਂ ਦੇਣਗੇ ?) 

ਮਾਨ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਤੌਖਲਾ ਹੈ ਕਿ ਜੱਟ-ਸੀਰੀ ਜਾਂ ਕਿਰਤੀ ਤੇ ਕਿਸਾਨ ਦੇ ਰਿਸ਼ਤੇ ਨੂੰ ਜੇਕਰ 
ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਗੁਰਦਿਆਲ ਸਿੰਘ ਵਾਂਗ ਨਿਖੇੜ ਕੇ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਰਿਹਾ ਤਾਂ ਅਨਰਥ ਹੋ ਜਾਏਗਾ । 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਇਹ ਇਕ 'ਖਤਰਨਾਕ ਰੁਝਾਨ ਹੈ' । ਅਤੇ ਗੁਰਦਿਆਲ ਸਿੰਘ ਇਸ ਦੋਸ਼ ਦਾ ਭਾਗੀ 
ਹੈ। ਗੱਲ ਫਿਰ ਸਾਹਿਤ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਸਿਧਾਂਤ ਦੀ ਹੀ ਹੈ । ਸਿਧਾਂਤ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਦੇਣ ਹੈ । ਜ਼ਿੰਦਗੀ 
ਕਿਸੇ ਸਿਧਾਂਤ ਦੀ ਦੇਣ ਨਹੀ' ਹੈ । ਅਸਲ ਵਿਚ ਮਾਨ ਸਾਹਿਬ ਖੁਦ 'ਖੜੋਤ' ਦੀ ਵਿਵਸਥਾ ਵਿਚੋ” 
ਲੰਘ ਰਹੇ ਹਨ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਕਿਤਾਬੀ ਗਿਆਨ ਤੋ ਬਿਨਾਂ ਇਹ ਗਿਆਨ 'ਸ਼ਾਇਦ' ਨਹੀਂ ਹੈ ਕਿ 
ਪੇਂਡੂ ਅਰਥਚਾਰੇ ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਕੀ ਹੈ । ਜੱਟ ਤੇ ਕਾਮੇ ਦਾ ਵਿਰੋਧ ਦਿਨੋ ਦਿਨ ਸਪਸ਼ਟ ਹੁੰਦਾ ਜਾ ਰਿਹਾ 
ਹੈ। ਤੇ ਇਹ ਰੁਝਾਨ ਇਕ ਸੌਚੀ ਸਮਝੀ ਚਾਲ ਅਧੀਨ ਹੋਰ ਵੀ ਤੇਜ਼ ਕੀਤਾ ਜਾ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਮਾਨ 
ਸਾਹਿਬ ਜ਼ਰਾ ਇਸ ਦੀ ਚੂਲ ਵਲ ਧਿਆਨ ਦੇਣ ਤਾਂ ਮਸਲਾ ਸਪਸ਼ਟ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਜੱਟ ਤੇ ਕਾਮੇ 
ਨੂੰ ਅਲਗ ਰੱਖ ਕੇ ਪੇਸ਼ ਕਰਨਾ ਜਾਂ ਜੱਟ ਦਾ ਕਾਮੇ ਤੋ 'ਹਟ ਕੇ' ਪੇਸ਼ ਹੋਣਾ ਸਾਡੀ ਅਰਥ ਵਿਵਸਥਾ 
ਦੀ ਬੁਨਿਆਦੀ ਕੜੀ ਹੈ । ਸਾਡੀ ਅਰਥ ਵਿਵਸਥਾ ਸਰਮਾਏਦਾਰੀ ਢੋਗ ਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ ਵਿਚ 
ਕਾਮਯਾਬੀ ਤਾਂ ਹੀ ਹੋ ੧ਕਦੀ ਹੈ ਜੇਕਰ ਕਿਸਾਨ ਅਤੇ ਕਾਮੇ ਵਿਚ ਵਿਰੋਧੀ ਹਾਲਾਤ ਪੈਦਾ ਕੀਤੇ ਜਾਣ 
ਅਤੇ ਅਜਿਹਾ ਹੋ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਇਸ ਸਮੱਸਿਆ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਲਈ ਮਾਨ ਸਾਹਿਬ ਕਿਸੇ ਤੱਥ ਤੋਂ ਵੀ 
ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਸਕਦੇ ਹਨ । ਸਾਡੀ ਅਰਥ ਵਿਵਸਥਾ ਜਾਗੀਰਦਾਨੀ ਪ੍ਰਬੋਧ 'ਚੋ ਨਿਕਲ ਕੇ ਸਰਮਾਏਦਾਰੀ 
ਤਰਜ਼ 'ਤੇ ਚੱਲ ਰਹੀ ਹੈ । ਇਸ ਕਰਕੇ ਕਿਸਾਨ (ਭੋ ਮਾਲਕ) ਦਾ ਜਾਗੀਰਦ'ਰੀ ਕਦਰਾਂ ਦੀ ਪਕੜ 
'ਚੋਂ ਨਿਕਲ ਕੇ ਸਰਮਾਏਦਾਰੀ ਦਾ ਪਿਛੱਲਗ ਬਣਨਾ ਇਕ ਕੁਦਰਤੀ ਅਮਲ ਹੈ । ਇਸ ਦੌੜ ਵਿਚ 
ਮਜ਼ਦੂਰ ਨਹੀ ਚਲ ਸਕਦਾ । ਪਰ ਮਾਨ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਪ੍ਰਤਿਬਧਤਾ ਮੰਗ ਕਰਦੀ ਹੈ ਕਿ ਸਾਡਾ ਅੱਜ 
ਦਾ ਕਿਰਤੀ, ਕਿਸਾਨ ਤੋਂ“ ਟੁੱਟ ਕੇ ਨਾ ਜਾਵੇ, ਉਸ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਜਮਾਤ ਦਾ ਹੀ ਅੰਗ ਸਮਝੇ । ਮਾਨ 
ਸਾਹਿਬ ਵਿਰੋਧ-ਵਿਕਾਸੀ ਅਮਲ ਦਾ ਕਿੰਨਾ ਵਧੀਆ ਗਿਆਨ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ ! 
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ਗੁਰਦਿਆਲ ਸਿੰਘ ਦੇ ਨਾਵਲਾਂ ਵਿਚ ਕਿਰਤੀ ਕਿਸਾਨ ਵਿਚਕਾਰ ਮਤਭੇਦਾਂ ਦਾ ਜ਼ਿਕਹ ਮਾਨ 
ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਨਜ਼ਰੀਏ ਤੋ ਪਿਛਾਖੜ ਰੁਚੀ ਜਾਪਦੀ ਹੈ । ਮਾਨ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਮੈ ਸਨਿਮਰ 
ਬੇਨਤੀ ਕਰਾਂਗਾ ਕਿ ਗੱਲ ਕਿਰਤੀ ਕਿਸਾਨ ਦੇ ਟਟਦੇ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਤੋ” ਵੀ ਅੱਗੇ ਚਲੀ ਗਈ ਹੈ । 
ਕਿਰਸਾਨੀ ਜਮਾਤ ਵਿਚੋ ਵੀ ਨਿਮਨ ਤੇ ਛੋਟੀ ਪੱਧਰ ਦੇ ਕਿਸਾਨ ਛੇਕੇ ਜਾ ਰਹੇ ਹਨ । ਕਿਰਤੀ ਨੂੰ 
ਆਪਣੀ ਜਮਾਤ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਲ ਕਰਨਾ ਤਾਂ ਕੀ, ਸਰਮਾਏਦਾਰੀ ਬਣਤਰ ਦੀ ਮਾਰ ਨਾ ਝੱਲ ਕੇ ਝੜਦੇ 
ਹੋਏ ਸੀਮਾਂਤੀ ਕਿਸਾਨਾਂ ਨੂੰ ਵੀ ਕਿਸਾਨ ਸ਼੍ਰੇਣੀ ਆਪਣਾ ਅੰਗ ਨਹੀ” ਮੰਨਦੀ । ਉੱਜ ਜੇਕਰ ਅਸੀ” 
ਪਿਛਲੇ ਇਤਿਹਾਸ 'ਤੇ ਨਿਗਾਹ ਮਾਰੀਏ ਤਾਂ ਸਾਨੂੰ ਪਤਾ ਲਗੇਗਾ ਕਿ ਸਾਡਾ ਸਭ ਤੋ” ਵੱਡਾ ਦੁਖਾਂਤ 
ਇਹ ਰਿਹਾ ਹੈ ਕਿ ਸਾਡੀ ਕਿਸਾਨ ਜਮਾਤ ਨੇ ਕਦੇ ਵੀ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਨਾ ਤਾਂ ਕਿਰਤੀ ਜਮਾਤ ਨਾਲ 
ਇਕ ਹੀ ਸਮਝਿਆ ਹੈ ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ ਕਿਰਤੀ ਜਮਾਤ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਜਮਾਤ ਦਾ ਅੰਗ ਹੀ ਮੰ ਨਿਆਂ ਹੈ । 
ਮਸਲਾ ਸਮਾਜਕ ਤੌਰ ਦ' ਹੈ । ਮਾਨ ਸਾਹਿਬ ਇਸ ਰੁਝਾਨ ਨੂੰ ਕੀ ਕਹਿਣਗੇ ? ਇਸ ਦਾ ਦੋਸ਼ ਵੀ ਕਿਤੇ 
ਗੁਰਦਿਆਲ ਸਿੰਘ ਦੇ ਸਿਰ ਹੀ ਤਾਂ ਨਹੀ” ? 

ਅਸਲ ਵਿਚ ਅਸੀ' ਕਿਸੇ ਨਾ ਕਿਸੇ ਹੱਦ ਤਕ ਆਦਰਸ਼ਵਾਦੀ ਢੰਗ ਨਾਲ ਸੋਚਣ ਦੇ ਆਦੀ ਹੋ 
ਗਏ ਹਾਂ । ਇਥੋ" ਤਕ ਕਿ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਨੂੰ ਵੀ ਅਸੀ" ਇਨ੍ਹਾਂ ਲੀਹਾਂ 'ਤੇ ਤੁਰਦਾ ਵੇਖ ਕੇ ਹੀ ਖੁਸ਼ 
ਹੁਦੇ ਹਾਂ । 

ਮਾਨ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਤੀਸਰਾ ਨੁਕਤਾ ਗੁਰਦਿਆਲ ਸਿੰਘ ਦੇ ਨਾਵਲਾਂ ਵਿਚ ਨਾਇਕ ਦੀ 
ਅਣਹੋਂਦ ਦਾ ਹੈ । ਗੁਰਦਿਆਲ ਸਿੰਘ ਸਮੱਸਿਆ ਪਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ ਪਰ ਹੀਰੋ ਨਹੀ” । ਤੇ ਹੀਰੋ ਤੱ 
ਬਿਨਾ ਮਾਨ ਸਾਹਿਬ ਅਨੁਸਾਰ ਕੋਈ ਰਚਨਾ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਕੀ ਮੁੱਲ ਰਖਦੀ ਹੈ ! ਅਸੀ` ਸਾਰੀ ਰਚਨਾ 
ਨੂੰ, ਸਮੱਸਿਆ ਦੀ ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ, ਪਕੜ ਅਤੇ ਨਿਭਾ ਨੂੰ ਨਾਇਕ ਦੀ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਲੱਭਣ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ 
ਕਰਦੇ ਹਾਂ । ਇਹ ਪਾਤਰ ਉਸਾਰੀ ਹੀ ਇਸੇ ਕਰਕੇ ਸਾਡੇ ਸਾਹਿਤ ਪਾਰਖੂਆਂ ਲਈ ਸਿਰਦਰਦੀ ਬਣੀ 
ਹੋਈ ਹੈ । ਤੇ ਸਾਡੀ ਸੋਚ ਨਾਇਕ ਤੋ ਬਿਨਾ ਕਿਸੇ ਰਚਨਾ ਵਿਚੋ ਕੋਈ ਅਰਥ ਨਹੀ” ਕੱਢ ਸਕਦੀ । 
ਕੀ ਇਹ ਸਾਡੀ ਸਾਹਿਤਕ ਕੋਗਾਲੀ ਦੀ ਹੱਦ ਨਹੀ` ? ਮਾਨ ਸਹਿਬ ਫਿਰ ਕਿਸੇ ਪੁਸਤਕ ਦਾ ਹਵਾਲਾ 
ਦੇ ਕੇ ਆਖਣਗੇ ਕਿ ਨਾਇਕ ਦੀ ਹੋੱਦ ਲਾਜ਼ਮੀ ਹੈ । ਪਰ ਕੀ ਹੁਣ ਤਕ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨਾਇਕਾਂ ਤੱ” 
ਬਿਨਾ ਹੀ ਚਲਦੀ ਆਈ ਹੈ ? ਜਾਂ ਸ਼ਾਇਦ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਨਾਇਕ ਦਾ ਮੁਹਾਂਦਰਾ ਪਛਾਨਣ ਵਿਚ ਦਿੱਕਤ 
ਮਹਿਸੂਸ ਹੋ ਰਹੀ ਹੈ ਕਿਉਕਿ ਗੁਰਦਿਆਲ ਸਿੰਘ ਦੇ ਨਾਇਕ ਰਸਮੀ ਨਾਇਕਾਂ ਦੇ ਸੱਚੇ ਵਿਚ ਢਲ ਕੇ 
ਪੇਸ਼ ਹੁੰਦੇ ਨਹੀ" ਦਿਸਦੇ । ਮਾਨ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਆਦਰਸ਼ ਮੰਗ ਕਰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਸਾਡੇ ਨਾਵਲ ਵਿਚ ਇਕ 
ਨਾਇਕ ਖਲੋਤਾ ਦਿਸੇ । ਪਤ ਸੈਸਾਰ ਸਾਹਿਤ (ਚਲੋ ਨਾ ਸਹੀ), ਕੇਵਲ ਸਮਾਜਵਾਦੀ ਸਾਹਿਤ ਤੇ ਹੀ 
ਨਿਗਾਹ ਮ ਰੀਏ ਤਾਂ ਨਾਇਕ ਦਾ ਮਸਲਾ 'ਇਕ ਤੋਂ ਅਨੇਕਤਾ' ਦਾ ਰੂਪ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰ ਚੁੱਕਾ ਹੈ । 
ਉਦਾਹਰਣ ਲਈ ਸ਼ੋਲੋਖੋਵ ਦਾ ਨਾਵਲ 'ਤੇ ਡਾਨ ਵਹਿੰਦਾ ਰਿਹਾ' ਜਾਂ ਫਿਰ ਸੋਲਜ਼ੇਨਿਤਸਿਨ ਦਾ 
ਨਾਵਲ 'ਵਗਾਰ ਦੇ ਕੈਦੀ' ਵੇਖੇ ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਨ । ਜੇ ਜਮਾਤੀ ਧਿਰ ਨੂੰ ਨਾਇਕ ਮੰਨ ਕੇ ਤੁਰੀਏ ਤਾਂ 
ਗੱਲ ਸਮਝ ਆ ਸਕਦੀ ਹੈ। ਪਰ ਫਿਰ ਗੁਰਦਿਆਲ ਸਿੰਘ ਨੂੰ ਵੀ ਵਧੀਆ ਸਾਹਿਤਕਾਰ ਮੰਨਣਾ 
ਪਏਗਾ । ਤੇ ਫਿਰ ਗੱਲ ਕੀ ਬਣੀ ! ਰੌਣਕੀ, ਮਾਘੀ ਤੇ 'ਵਿਹੜੇ_ਦੇ ਲੋਕ' ਨਾਇਕ ਬਣ ਰਹੇ ਹਨ । 
ਇਸ ਤੱਥ ਨੂੰ ਸਾਹਮਣੇ ਰੱਖ ਕੇ ਤੁਰਨਾ ਪਏਗਾ । ਨਹੀ" ਤਾਂ ਅਸੀ ਆਪਣੀ ਪੇਂਡੂ ਬਣਤਰ ਤੋਂ ਟੁੱਟ ਕੇ 
ਸਾਹਿਤ ਨੂੰ ਆਦਰਸ਼ਕ ਰੋਗ ਵਿਚ ਵੇਖ ਤੇ ਪੇਸ਼ ਕਰ ਰਹੇ ਹੋਵਾਂਗੇ । ਜੇਕਰ ਨਾਇਕ ਦੀ ਲੋੜ ਨੂੰ ਮੰਨ 
ਵੀ ਲਈਏ ਤਾਂ ਕੀ ਨਾਇਕ ਦੀ ਉਤਪਤੀ ਜਾਗੀਰਦਾਰੀ-ਭੂਪਵਾਦੀ ਕਦਰਾਂ ਦੀ ਪੈਦਾਵਾਰ ਨਹੀਂ' ਹੈ ? 
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ਨਾਇਕ ਦੇ ਭਾਰਤੀ, ਯੂਨਾਨੀ ਤੇ ਪੱਡਮੀ ਸੈਕਲਪ 'ਤੇ ਨਿਗਾਹ ਮਾਰੀਏ ਤਾਂ ਨਾਇਕ ਦੀ ਹੋੱਦ ਦੇ 
ਅਰਥ ਸਪਸ਼ਟ ਹੋਂ ਜਾਣਗੇ । ਫਿਰ ਤਾਂ ਨੀਵੀਆਂ ਸ਼੍ਰੇਣੀਆਂ ਦੇ ਲੋਕ (ਕਿਸਾਨਾਂ ਸਮੇਤ !) ਨਾਇਕ ਹੋ ਹੀ 
ਨਹੀਂ ਸਕਦੇ । ਅਸੀ” ਕੇਵਲ ਇਕੋ ਮਨੁੱਖ ਵਿਚੋ ਸਮਾਜਿਕ ਵਿਵਸਥਾ ਦਾ ਗਿਆਨ ਪ੍ਰਾਪਤ 
ਕਰਨ ਦੇ ਆਦੀ ਹੋ ਗਏ ਹਾਂ । ਸਮਾਜ ਨੂੰ ਜਮਾਤੀ ਪੱਧਰ 'ਤੇ ਇਕ ਧਿਰ ਵਜੋ' ਪੇਸ਼ ਹੁੰਦਾ ਵੇਖਣਾ 
ਸ਼ਾਇਦ ਸਾਨੂੰ ਮਨਜੂਰ ਨਹੀਂ । ਗੱਲ ਸਿਰਫ ਆਦਰਸ਼ਵਾਦੀ ਸੁਭ ਦੀ ਹੈ । ਮਸਲਾ ਉਸ ਸਭਾ ਨੂੰ 
ਬਦਲਣ ਦਾ ਹੈ । ਨਾਇਕ ਕਿਧਰੇ ਗਮ ਨਹੀ` ਹੋਇਆ । 

ਮਾਨ ਸਾਹਿਬ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਗੁਰਦਿਆਲ ਸਿੰਘ ਦੇ ਨਾਵਲ ਸਾਨੂੰ ਕੋਈ ਸੇਧ ਨਹੀਂ' ਦੇਂਦੇ । 
ਕਾਰਨ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰਦਿਆਲ ਸਿੰਘ ਦੇ ਪਾਤਰਾਂ ਕੋਲ ਆਪਣੀ ਕੋਈ ਸੇਧ ਨਹੀ` 
ਹੈ । ਇਸ ਦਾ ਕਾਰਨ ਸਹਿਜੇ ਹੀ ਲੱਭਿਮ' ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਸਾਹਿਤਕਾਰ ਜੀਵਨ ਵਿਚੋਂ ਕੁਝ ਤੱਥ 
ਚੁਣਦਾ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਤਰਤੀਬ ਦੇ'ਦਾ ਅਤੇ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਸਾਡੀ ਪੇੱਡੂ ਰਹਿਣੀ ਬਹਿਣੀ 
ਦਾ ਡੁਘ ਅਧਿਆਨ ਸਪਸ਼ਟ ਕਰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਕਿਰਤੀ ਜਮਾਤ ਨੇ ਇਸ ਦੁਖ ਨੂੰ ਮਹਿਸੂਸ ਕਰਨਾ ਸ਼ੁਰੂ 
ਕੀਤਾ ਹੈ, ਉਸ ਦਾ ਹੱਲ ਅਜੇ ਉਸ ਕੋਲ ਨਹੀ' ਹੈ । ਮਾਨ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਵਿਚਾਰਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਇੰਜ ਵੀ 
ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਕੋਲ ਕੋਈ ਸਿਧਾਂਤਕ ਸੇਧ ਨਹੀਂ” ਹੈ । ਇਸ ਦਾ ਕਾਰਨ ਪ੍ਰਤੱਖ ਹੈ । 
ਗੌਰਕੀ ਦਾ ਕਹਿਣਾ ਹੈ ਕਿ ਕਿਰਤੀ ਜਮਾਤ ਨੂੰ ਲੀਡਰਸ਼ਿਪ ਹਮੇਸ਼ਾ ਮਧ ਸ਼੍ਰਣੀ ਵਿਚੋ ਹੀ ਮਿਲੇਗੀ 
ਤੇ ਨਾਲ ਹੀ ਇਹ ਵੀ ਕਿ ਉਸ 'ਤੇ ਕਦੇ ਫੀ ਭਰੋਸਾ ਨਹੀ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਕਿਉਕਿ ਉਸ ਦੀ 
ਅਸਲ ਪਹੁਚ ਆਪਣੀ ਲੀਡਰੀ ਚਮਕਾਅ ਕੇ ਉਤਲੀ ਜਮਾਤ ਨਾਲ ਰਲਣ ਦੀ ਹੁਦੀ ਹੈ । ਸਾਡੀ 
ਕਿਰਤੀ ਸ਼੍ਰੇਣੀ ਨੂੰ ਜੋ ਹੁਣ ਤੱਕ ਤਥਾਕਥਿਤ ਕਮਿਊਨਿਸਟ ਲੀਡਰ ਮਿਲੇ ਹਨ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਕਿਰਦਾਰ 
ਪਿਛਲੇ ਪੈੱਤੀ ਸਾਲਾਂ ਤੋ ਸਾਡੇ ਸਾਹਮਣੇ ਹੈ । ਇਸ ਹਾਲਤ ਵਿਚ ਕਿਰਤੀ ਜਮਾਤ ਕੋਲ ਕੀ ਸੇਧ ਹੋ 
ਸਕਦੀ ਹੈ ? ਅਸਲ ਵਿਚ ਉਸ ਕੌਲ ਸਥਿਤੀ ਦਾ ਦੁਖਾਂਤ ਭੋਗਣ ਤੋ` ਬਿਨਾ ਹੋਰ ਕੋਈ ਚਾਰਾ 
ਨਹੀ । ਉਦਾਹਰਣ ਅੱਧ ਚਾਨਣੀ ਰਾਤ ਤੇ ਅਣਹੋਏ ਵਿਚੋ ਲੱਭੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ । ਜੇ 'ਟੈੱਸ' 
(ਹਾਰਡੀ) ਨੂੰ ਨਵੇਂ ਅਰਥ ਦਿੱਤੇ ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਨ (ਆਰਨਲਡ ਕੈਟਲ) ਤਾਂ ਗੁਰਦਿਆਲ ਸਿੰਘ ਦੇ 
ਨਾਵਲਾਂ ਨੂੰ ਵੀ ਨਵੀ' ਅੱਖ ਨਾਲ ਵੇਖਣਾ ਪਏਗਾ । ਗੱਲ ਮੁਕਦੀ ਨਹੀ; ਗੱਲ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋਈ ਹੈ । 
ਸਮਾਜਿਕ ਤਰ ਦਾ ਰੋਗ ਬਦਲ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਸਮਾਜ ਦੀ ਇਸ ਅਵਸਥਾ ਦੇ ਨਿਖਾਰ ਤੋ` ਬਾਅਦ ਹੀ 
ਕਿਸੇ ਨਾਇਕ ਦੀ ਪੈਦਾਇਸ਼ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ । ਸਾਨੂੰ ਸਮਾਜ ਦੀ ਇਸ ਸਥਿਤੀ ਤੋਂ ਇਨਕਾਰ ਨਹੀ” 
ਕਰਨਾ ਚਾਹੀਦਾ । 

ਇਹ ਸਮਾਂ ਜਾਗੀਰਦਾਰੀ ਸਰਆਏਦਾਰੀ ਨਿਜ਼ਾਮ ਵਿਚ ਕਿਰਤੀ ਸ਼੍ਰੇਣੀ ਤੇ ਕਿਸਾਨਾਂ ਦੇ 
ਆਪਸੀ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਦੀ ਟੁੱਟ ਭੱਜ ਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਪੱਖ ਤੋਂ ਗੁਰਦਿਆਲ ਸਿੰਘ ਦੇ ਨਾਵਲਾਂ ਦੇ ਮਹੱਤਵ 
ਤੋਂ ਇਨਕਾਰ ਨਹੀ ਕੀਤਾ ਜ ਸਕਦਾ । ਇਸ ਦੇ ਦੂਸਰੇ ਪੱਖ 'ਤੇ ਵੀ ਨਿਗਾਹ ਮਾਰ ਲੈਣੀ ਕੁਥਾਂ 
ਨਹੀ` ਹੋਵੇਗੀ । 

ਗੁਰਦਿਆਲ ਸਿੰਘ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਹੀ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਉਹ 'ਪ੍ਰਤਿਬਧ' ਨਹੀ” । ਇਸੇ ਲਈ 
ਤੇਜਵੰਤ ਮਾਨ ਸਾਹਿਬ ਤੇ ਸੁਰਜੀਤ ਗਿੱਲ ਵਰਗੇ ਵਿਦਵਾਨ ਉਸ ਮਗਰ ਹੱਥ ਧੋ ਕੇ ਪਏ ਹੋਏ ਹਨ । 
ਨਹੀ” ਤਾਂ ਕੇਵਲ ਵਰਗੇ ਤੋਂ ਹੋਰ ਕਈ ਸਾਹਿਤ ਅਕਾਦਮੀ ਐਵਾਰਡ ਜੇਤੂਆਂ ਵਾਂਗ ਉਸ ਨੂੰ ਨਜ਼ਰ- 
ਅੰਦਾਜ਼ ਵੀ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਸੀ । ਅਤਲ ਵਿਚ ਗੁਰਦਿਆਲ ਸਿੰਘ ਕੋਲ 'ਕੁਝ' ਹੈ, ਜਿਸ ਦਾ ਮਾਨ 
ਸਾਹਿਬ ਹੋਰਾਂ ਨੂੰ ਤੌਖਲਾ ਹੈ । ਇਸੇ ਲਈ 'ਕੇਵਲ ਗੁਰਦਿਆਲ ਸਿੰਘ' ਨੂੰ ਹੀ ਸਭ ਤੋ ਘਟੀਆ, 
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ਪਿਛਾਖੜ ਤੇ ਅਬੋਧ ਸਾਹਿਤਕਾਰ ਸਿੱਧ ਕਰਨ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕੀਤੀ ਜਾ ਰਹੀ ਹੈ । ਕੀ ਇਹ ਕੋਈ, 
'ਖਤਰਨਾਕ ਰੁਝਾਨ ਨਹੀ” ? ਸੁਰਜੀਤ ਗਿੱਲ ਨੇ ਵੀ ਨਿਰਪੱਖਤਾ ਦੀ ਡੀਗ ਮਾਰਦਿਆਂ ਮਾਰਦਿਆਂ 
ਗੱਲ ਗੁਰਦਿਆਲ ਸਿੰਘ ਦੀ 'ਨਾਲਾਇਕੀ' ਤੇ ਆ ਕੇ ਹੀ ਮੁਕਾਈ ਹੈ; ਉਸ ਦੇ ਨਾਵਲਾਂ 'ਤੇ ਨਹੀ' । 
ਜਿਸ 'ਨਿੱਜੀ ਧੜੇਬੈਦੀ' ਤੋ ਉਹ ਮੁਨਕਰ ਹਨ ਤਾਨ ਉਸ 'ਤੇ ਆ ਕੇ ਹੀ ਟੁੱਟਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਕਰਕੇ 
ਇਹ ਗੱਲ ਸਾਡੀ ਵੀ 'ਕਦੇ ਸਮਝ ਨਹੀ” ਪੈੱਦੀ ।'' ਸ਼ਾਇਦ ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦੇ ਗਿਆਨ ਦੀ ਤਹਿ 
ਵਿਚ ਜੱਟਵਾਦ ਦਾ ਉਹ ਤੱਤ ਲੁਕਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ ਜਿਸ ਅਨੁਸਾਰ ਸੇਖੋਂ ਅਤੇ ਕੇਵਲ ਦੇ ਬਹੁਤੇ ਨਾਇਕ 
ਪੇਸ਼ ਹੁਦੇ ਹਨ । ਕਿਸਾਨ ਨੂੰ ਸੱਭਿਆਚਾਰਕ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਦੇ ਇਨਕਲਾਬ ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ ਰੱਖ ਕੇ 
ਵੀ ਕਿਰਤੀ ਤੋ ਸੈਕਲਪਾਤਮਕ ਰੂਪ ਵਿਚ ਉਚਾ ਰੱਖਣਾ । ਕੌਵਲ ਦੇ ਸਾਰੇ ਨਾਵਲਾਂ ਵਿਚੋ ਜੇਕਰ 
ਔਰਤ ਮਰਦ ਦੇ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ 'ਤੇ ਨਿਗਾਹ ਮਾਰੀਏ ਤਾਂ ਪਤਾ ਲਗਦਾ ਹੈ ਕਿ ਕੈਵਲ ਸੁਚੇਤ ਰੂਪ ਵਿਚ 
ਕਿਸਾਨ ਜੀਵਨ ਨੂੰ ਕਾਮਿਆਂ ਤੋ" ਉਚਾ ਰੱਖ ਕੇ ਪੇਸ਼ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਨਾਇਕ ਜੱਟ ਹੈ, ਨਾਇਕਾ 
ਝੀਰੀ ਹੈ, ਤਖਾਣੀ ਹੈ, ਕਮੀਣਾਂ ਦੀ ਧੀ ਹੈ । ਕਦੇ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦਾ ਇਨਕਲਾਬ ਸਹਿਣ ਹੀ ਨਹੀ" ਕਿ 
ਰਿਸ਼ਤੇ ਇਸ ਦੇ ਉਲਟ ਵੀ ਹੋ ਸਕਦੇ ਹਨ । ਜੇ ਸਥਿਤੀ ਅਧਿਅਨ ਦਾ ਇਹੀ ਨਮੂਨਾ ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦਾ ਆਦਰਸ਼ ਹੈ ਤਾਂ ਗੁਰਦਿਆਲ ਸਿੰਘ ਨਿਸਚੇ ਹੀ ਸਜ਼ਾ ਦਾ ਭਾਗੀ ਹੈ । 

ਗੱਲ ਆਮ ਤੌਰ 'ਤੇ ਜਗਸੀਰ ਤੋਂ` ਸ਼ੁਰੂ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਤੇ ਇਥੋਂ ਹੀ ਖਤਮ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਸਾਡੇ 
ਸਾਹਿਤ ਪਾਰਖੂਆਂ ਅਨੁਸਾਰ ਜਗਸੀਰ ਕਿਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਵੀ ਪ੍ਰਤਿਨਿਧ ਪਾਤਰ ਨਹੀ” ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ । 
ਜਗਸੀਰ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਕਦਰਾਂ ਲਈ ਆਪਣੀ ਬਲੀ ਦੇ'ਦਾ ਹੈ ਉਹ ਜਾਗੀਰਦਾਰੀ ਕਦਰਾਂ ਹਨ । ਤੇ ਫਿਰ 
ਜਾਗੀਰਦਾਰੀ ਕਦਰਾਂ ਦੀ ਰਾਖੀ ਲਈ ਮਰ ਜਾਣਾ - ਇਹ ਕਿਦਰਲੀ ਕੁਰਬਾਨੀ ਹੋਈ ? ਇਹਦੇ ਵਿਚ 
ਕੀ ਜਮਾਤੀ ਰੋਗ ਹੋਇਆ ? ਗੱਲ ਓਪਰੀ ਨਜ਼ਰ ਦੀ ਹੈ । ਗਹਿਰੀ ਨਜ਼ਰ ਇਸ ਵਿਚੋ" 'ਕੁਝ`ਲੱਭ 
ਸਕਦੀ ਹੈ । ਗੁਰਦਿਆਲ ਸਿੰਘ ਨੇ ਆਪਣੇ ਇਸ ਨਾਵਲ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਸਿਧਾਂਤ ਦਾ ਪ੍ਰਚਾਰ ਨਹੀ” ਕੀਤਾ । 
ਇਹ ਨਾਵਲ ਅਸਲ ਵਿਚ ਜਾਗੀਰਦਾਰੀ ਕਦਰਾਂ ਦੇ ਸਰਮਾਏਦਾਰੀ ਕਦਰਾਂ ਵਿਚ ਵਟਣ ਦੀ ਇਕ 
ਤਸਵੀਰ ਪੇਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਅਨੁਸਾਰ ਧਰਮੇ ਦਾ ਧਰਮ ਕਮਾਉਣਾ ਤੇ ਜਗਸੀਰ ਦਾ ਭਰਾ ਬਣ ਕੇ 
ਪੇਸ਼ ਆਉਣਾ ਜਾਗੀਰਦਾਰੀ ਸੁਭਾ ਦੀ ਮੰਗ ਹੈ । ਮਜ਼ਦੂਰ ਨੇ ਇਸ ਸੱਚ ਹੱਥੋਂ ਵੀ ਮਾਰ ਖਾਧੀ ਹੈ । 
ਦੂਸਰਾ ਰੂਪ ਸਰਮਾਏਂਦਾਰੀ ਦੇ ਜ਼ੋਰ ਅਧੀਨ ਮਾਲਕ ਅਤੇ ਮਜ਼ਦੂਰ ਦੇ ਰਿਸ਼ਤੇ ਵਿਚ ਹੋਰ ਕਰੂਰਤਾ 
ਦਾ ਆਉਣ' ਲਾਜ਼ਮੀ ਹੈ । ਧਰਮੇ ਦਾ ਪੁਤਰ ਇਸੇ ਕਰਕੇ ਮਜ਼ਦੂਰ ਜਗਸੀਰ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਪੁਰਾਣੀ ਸਾਂਝ ਦੀ 
ਲਾਗ ਨਹੀ ਲਾਉ'ਦਾ, ਉਸ 'ਤੇ ਸਿੱਧਾ ਵਾਰ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਲੋੜ ਮਜ਼ਦੂਰ ਦੇ ਜਵਾਨ ਜਿਸਮ ਦੀ ਹੈ । 
ਜਦੋ" ਉਹ ਆਪਣੀ 'ਦੇਹ' ਗੁਆ ਬੈਠੇ ਤਾਂ ਉਹ ਬੇਕਾਰ ਹੈ । ਉਸ ਨੂੰ ਲਾਲਚ ਦੇਣਾ ਬੇਕਾਰ ਹੈ । 
ਜ਼ਮੀਨ ਤੋ ਬੇਦਖਲ ਕਰਨਾ ਤੇ ਫਿਰ 'ਆਪਣੀ' ਟਾਹਲੀ ਤੋ` ਵੀ ਵਿਰਵਾ ਕਰਨਾ ਇਸ ਦੀਆਂ ਮਿਸਾਲਾਂ 
ਹਨ । ਮਜ਼ਦੂਰ ਨੇ ਇਸ ਨਿਜ਼ਾਮ ਹੱਥੋਂ ਵੀ ਮਾਰ ਖਾਂਧੀ ਹੈ । ਇਥੋ” ਤਕ ਕਿ ਹੁਣ ਉਸਦੀ ਭਾਵੁਕ 
ਸਾਂਝ (ਟਾਹਲੀ) ਨੂੰ ਵੀ ਖਤਮ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਜਗਸੀਰ ਰਵਾਇਤੀ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਨਾਇਕ 
ਨਹੀ, ਕੋਈ ਤਥਾਕਥਿਤ ਉਭਾਰ ਪੇਸ਼ ਨਹੀ` ਕਰਦਾ । ਪਰ ਕੀ ਉਸ ਦੇ ਪਾਤਰ ਵਿਚ ਕੋਈ ਸੁਨੇਹਾ 
ਨਹੀ” ? ਕੀ ਮਜ਼ਦੂਰ ਜਮਾਤ ਨੇ ਜ ਗੀਰਦਾਰੀ ਕਦਰਾਂ ਦੀ ਪਾਲਣਾ ਵਿਚ ਕੋਈ ਘੱਟ ਹਿੱਸਾ ਪਾਇਆ 
ਹੈ ? ਸਾਡੀ 'ਨੱਕ ਰੱਖਣੀ ਵਿਚ ਕੀ ਬਹੁਤਾ ਹਿੱਸਾ ਇਨ੍ਹਾਂ ਕਦਰਾਂ ਦਾ ਹੀ ਨਹੀ” ? ਤੇ ਫਿਰ ਕੀ ਆਪਣੀ 
ਜਮਾਤ ਦੇ ਪ੍ਰਸੈਗ ਵਿਚ ਜਗਸੀਰ ਨੂੰ ਪ੍ਰਤਿਨਿਧ ਪਾਤਰ ਨਹੀ” ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ? ਕੀ ਇਕ ਪਾਤਰ 
ਦੀ ਆਪਣੀ ਜਮਾਤ ਨਾਲ ਪ੍ਰਤਿਕਧਤਾ ਦਾ ਕੋਈ ਮੁੱਲ ਨਹੀ ? ਇਹ ਕੋਈ ਈਮਾਨਦਾਰੀ ਨਹੀ ? 
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ਇਹ ਸਿਧਾਂਤਕ ਪੱਖ ਤੋ" ਕੋਈ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਨਹੀ” ? 

ਸਿਧਾਂਤ ਅਤੇ ਯਥਾਰਥ ਦੀ ਇਕ-ਸੁਰਤਾ ਵੇਲੇ ਦੀ ਮੰਗ ਹੈ । ਪਰ ਯਥਾਥ ਨੂੰ ਸਮਝੇ ਬਿਨਾਂ 
ਸਿਧਾਂਤ ਦੀ ਇਕ-ਸੁਰਤਾ ਦੇ ਕੋਈ ਅਰਥ ਨਹੀ ਨਿਕਲਦੇ । ਸਾਡੀ ਪੇਂਡੂ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਯਥਾਰਥ ਤਾਂ 
ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਮਜ਼ਦੂਰ ਜਮਾਤ ਪਹਿਲਾਂ ਨਾਲੋ” ਸੁਚੇਤ ਹੋਈ ਹੈ; ਉਸ ਵਿਚ ਤੜਪ ਵਧੀ ਹੈ । ਲੜਨ ਦਾ 
ਹੌਸਲਾ ਵਧਿਆ ਹੈ ਤੋਂ ਕਈ ਟਾਵੇਂ” ਟਾਵੇ' ਕੇਸਾਂ ਵਿਚ ਉਸ ਨੇ ਨਿਕੀਆਂ ਮੋਟੀਆਂ 'ਜਿੱਤਾਂ' ਵੀ ਪ੍ਰਾਪਤ 
ਕੀਤੀਆਂ ਹਨ । ਪਰ ਕੀ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਸਮਾਜ ਦੇ ਪ੍ਰਤਿਨਿਧ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕਰਨਾ 
ਸਾਹਿਤਕਾਰ ਦੀ ਈਮਾਨਦਾਰੀ ਹੋਵੇਗੀ ? ਮਸਲਾ ਦਾਲ 'ਚੋਂ' ਦਾਣਾ ਟੋਹਣ ਦਾ ਨਹੀ, ਦਾਲ ਦਾ 
ਹਰ ਦਾਣਾ ਟੌਹਣ ਦਾ ਹੈ | ਇਸ ਤੋ ਅੱਗੇ ਵਧ ਕੇ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਸਥਿਤੀ ਦੀ ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ ਯਥਾਰਥ 
ਤੋ ਸੱਖਣੀ ਹੋਵੇਗੀ; ਸਿਰਫ਼ ਸਿਧਾਂਤ ਤੁੱਲ ਹੋਣ ਦੀ ਇਕ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਮਾਤਰ ! ਜਦ ਕਿ ਅਜੇ ਤਕ ਸਾਡੇ 
ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਕਿਰਤੀ ਜਮਾਤ ਦਾ ਜਥੇਬੋਦਕ ਰੂਪ ਹੀ ਸਥਾਪਿਤ ਨਹੀ" ਹੋਇਆ ਇਸ ਦੀ ਪ੍ਰਸਤਾਵਨਾ 
ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦਾ ਮਸਾਲਾ ਲਾ ਕੇ ਪੇਸ਼ ਕਰਨਾ ਆਮ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨਾਲ ਵਿਸ਼ਵਾਸਘਾਤ ਹੋਵੇਗਾ । 
ਹਕੀਕਤ ਤੋ" ਮੁਨਕਰ ਹਣਾ ਹੋਵੇਗਾ । ਸ਼ਾਇਦ ਸਾਡੇ ਵਿਦਵਾਨ ਚਾਹੁੰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਸ਼ਾਹ ਬਹਿਰਾਮ ਵਾਂਗ 
ਗੁਰਦਿਆਲ ਸਿੰਘ ਦੇ ਪਾਤਰ ਵੀ ਸੋਟੀ ਦੇ ਇਸ਼ਾਰੇ ਨਾਲ ਤਾਲੇ ਤੋੜਦੇ ਦਿਸਣ । ਅੱਖਾਂ ਵਿਚ 
ਸੁਲੰਮਾਨੀ ਸੁਰਮਾ ਪਾ ਕੇ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਹੋਣ, ਤਾਂ ਹੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਕੋਈ ਥਾਂ ਹੈ, ਤਾਂ ਹੀ 
ਗੁਰਦਿਆਲ ਸਿੰਘ ਸਿਧਾਂਤ ਨਾਲ ਬੱਝਦਾ ਹੈ । ਪਰ ਸਥਿਤੀ ਦ' ਗਿਆਨ ਕਰਾਉਣਾ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਨਜ਼ਰ 
ਵਿਚ ਕੋਈ ਸੇਧ ਨਹੀ' ਦੇ'ਦਾ । 

ਸਾਡਾ ਸੁਝਾਅ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰਦਿਆਲ ਸਿੰਘ ਨੂੰ ਉਸ ਦੇ ਨ'ਵਲਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਸੈਗ ਵਿਚ ਲਿਆਉ, 
ਉਸ ਦੇ ਨਾਵਲਾਂ ਨੂੰ ਗੁਰਦਿਆਲ ਸਿੰਘ ਦੇ ਪ੍ਰਸੈਗ ਵਿਚ ਰੱਖ ਕੇ ਪੇਸ਼ ਨਾ ਕਰੋ । ਸਾਹਿਤ ਪਿਛੋ 
ਖਲੌਤੀ ਸਾਹਿਤਕਾਰ ਦੀ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਦਾ ਅਧਿਅਨ ਕਰੋ, ਲੇਖਕ ਦੇ ਨਿੱਜ ਦਾ ਨਹੀ" । ਆਮ ਜਨਤਾ 
ਦੀਆਂ ਅੱਖਾਂ ਚੁਧਿਆਉਣ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਨਾ ਕਰੋ; ਇਹ ਬੜਾ 'ਖਤਰਨਾਕ ਰੁਝਾਨ' ਹੈ । 

- ਸਵਰਨ ਸਿੰਘ ਪਰਦੇਸੀ 


(੭ ਲੜੀ ਘਰਦਿਆਂ ਨਾਲ ਦਾਦੇ ਦਾੜੀ ਗਵਾਂਢੀਆਂ ਦੇ : ਤੇਜਵੇਤ ਮਾਨ ਨੇ ਗੁਰਦਿਆਲ 
ਸਿੰਘ ਦੇ ਕੁਝ ਨਾਵਲਾਂ ਦੀ ਪੜਚੋਲ ਤੋਂ` ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਕਲਾ ਦੀਆਂ ਤਰੁੱਟੀਆਂ ਨੂੰ ਉਭਾਰ ਕੇ ਸਾਹਮਣੇ 
ਲਿਆਂਦਾ ਸੀ, ਜਿਸਦਾ ਲੁਬੇ-ਲੁਬਾਬ ਇਹ ਸੀ “ਜਿਹੜਾ ਸਾਹਿਤਕਾਰ ਮੁਲਖੱਈਏ ਨੂੰ ਸਿਰਫ਼ ਦੁਖੀ ਹੀ 
ਦੇਖਦਾ ਹੈ, ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਸਿਰਫ਼ ਦੁਖੀਏ ਹੀ ਮਹਿਸੂਸ ਕਰਦਾ ਹੈ ਉਹ ਪ੍ਰੋਲਤਾਰੀ ਦੇ ਪੈ'ਤੜੇ ਤੋ ਅਜੇ ਕੋਹਾਂ 
ਦੂਰ ਹੈ ।' (ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ, ਸੋਧ ਅਗਸਤ 1981, ਪੰਨਾ 4) । 

ਦੁਰਭਾਗ ਵਸ ਜਵਾਬੁਲ-ਜਵਾਬ ਦੇਦਿਆਂ ਕਰਦਿਆਂ ਸਾਹਿਤਕ ਦਾਇਰੇ 'ਚੋ ਨਿਕਲ ਕੇ 
ਵਿਚਾਰ-ਵਟਾਂਦਰੇ ਦਾ ਰੁਖ਼ ਨਿਜੀ ਛੀ'ਟਾਕਸ਼ੀ 'ਤੇ ਪਹੁੰਚ ਗਿਆ । ਲੈਨਿਨ-ਏੱਗਲਜ਼ ਦੀਆਂ ਟੂਕਾਂ 


ਦੇ ਆਧਾਰ ਤੇ ਇਕ ਵਿਦਵਾਨ ਨੇ ਮੌਲਸਰੀ ਦੇ ਫੁੱਲ ਨੂੰ ਕਾਲਾ ਕਰਾਰ ਦੇ ਦਿੱਤਾ । ਦੂਜੇ ਨੇ ਨਹਿਲੇ 


ਉੱਤੇ ਦਹਿਲਾ ਮਾਰ ਕੇ ਕੈਵਲ ਫੁੱਲ ਨੂੰ ਸੜਿਆ ਗਰਦਾਨ ਦਿੱਤਾ ! ਦੋਵੇਂ ਬਾਬੇ ਫ਼ਰੀਦ ਦੀ ਚੇਤਾਵਨੀ 
ਭੁੱਲ ਗਏ : ''ਫਰੀਦਾ ਜੇ ਤੂੰ ਅਕੀਲ _ਲਤੀਫ ਕਾਲੇ ਲਿਖ ਨ ਲੇਖੁ (1378) 

ਆਲੌਚਨਾ ਦੇ ਵਿਸ਼ੇ ਨੂੰ ਬਾਰੀਕਬੀਨ ਅੱਖੋ" ਪਰੋਖੇ ਨਹੀ” ਕਰਦੇ, ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਸੀਮਾਂ ਨੂੰ 
ਵਿਵੇਕ-ਬੁੱਧੀ ਵਾਲੇ ਪਾਰ ਨਹੀ" ਕਰਦੇ, ਬਿਗਾਨੀ ਜੂਹ ਵਿਚ ਪੈਰ ਨਹੀ” ਧਰਦੇ । ''ਜੇ ਤੂੰ ਤਾਰੂ ਪਾਣਿ 
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ਤੀ 


ਤਾਹੂ ਪੇੱਛੁ ਤਿੜੈਨ ਕਲ । ਤਾਹੂ ਖਰੇ ਸੁਜਾਣ ਵੈਵਾ ਏਨੀ ਕਪਰੀ । (ਜੇ ਤੂ ਪਾਣੀਆਂ ਦਾ 
ਤਾਰੂ ਬਣਨਾ ਹੈ ਤਾਂ ਉਹਨਾਂ ਕੋਲ ਤਰਨ ਦੀ ਜਾਚ ਪੁੱਛ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਤਰਨ ਦਾ ਹੁਨਰ ਆਉਂਦਾ ਹੈ, ਜੋ 
ਇਸ ਹੁਨਰ ਦੇ ਅਸਲ ਮਾਹਰ ਹਨ । ਮੈਂ ਵੀ ਏਦਾਂ ਦੀ ਪੁਛ ਨਾਲ ਇਹਨਾਂ ਲਹਿਰਾਂ ਵਿਚੋ” ਤਰ 
ਲੰਘਦਾ ਹਾਂ) (1410) 

ਆਲੋਚਨਾ ਦੀ ਸ਼ਾਹ ਰਾਹ ਤੋ ਉਤਰ ਕੇ ਪਗਡੇਡੀਆਂ ਵਿਚ ਖੁਝੇ, ਮਾਰੋ ਮਾਰ ਕਰਦੇ, ਖੁਲ੍ਹ 
ਬੇ-ਮੁਹਾਰੇ ਘੋਲ ਵਿਚ ਉੱਲਥੇ (0੩ ਹਿ 41), ਤੇਜਵੈਤ ਮਾਨ ਹੁਰੀ” ਵੀ ''ਅੰਨ੍ਹੇ ਅੰਨ੍ਹ ਦੀ ਡੰਗੋਰੀ 
ਜਿੱਥੇ ਵਜੀ ਓਥੇ ਮੋਰੀ ਦੀ ਧੁਨ ਵਿਚ ਅਸਬੈਧਿਤ ਸੁਮੇਰ ਨਾਲ ਜਾ ਟਕਰਾਏ । ਬਾਘੀ” ਗੱਜਦੇ ਦਿੱਲੀ 
ਆਣ ਵਰ੍ਹਦੇ ਹਨ : ''ਕਿਤੇ ਪ੍ਰੋ: ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਦੇ 'ਮਾਇਆ 'ਇਕਾਨੌਮਿਜ਼ਮ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤ ਦੀ ਆੜ 
ਹੇਠ ਗੁਰਬਾਣੀ ' ਚੋ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਲੱਭਣ ਦੇ ਯਤਨ ਹੋ ਰਹੇ ਹਨ'' (ਸੋਧ ਅਗਸਤ 1981 ਪੰਨਾ 51) । 

ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ਕੀਤੀ ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਵਿਚ ਜੋ ਕਮੀ ਲੱਗੇ ਉਸ 'ਤੇ ਉੱਗਲ ਰੱਖੋ, 

ਮੁਦੱਲਲ ਆਪਤੀ ਉਠਾਓ ਅਤੇ ਵਿਚਾਰ ਗੋਸ਼ਟੀ ਕਰੋਂ । ਨਿਰੀ ਨਿੰਦਿਆ ਦੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਦਾ ਕੀ 
ਗੁਣ ਹੈ ? ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਨੇ ਬੜੇ ਵਿਸਥ-ਰ ਨਾਲ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਲੋਕ--ਹੱਕੀ ਪੈਂਤੜੇ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ 
ਕੀਤੀ ਹੈ ਅਤੇ ਕਈ ਸਾਲਾਂ ਤੋਂ ਬੜੀ ਸੈਜੀਦਗੀ ਨਾਲ ਅਨੇਕਾਂ ਸਪਸ਼ਟੀਕਰਨ ਵੀ ਕੀਤੇ ਹਨ । ਇਕ 
ਹੂਝਾ-ਫੇਰੂ ਰੱਬੀ-ਫੁਰਮਾਨ ਵਰਗ' ਢੰਡੋਰਾ ਦੇ ਦੇਣਾ ਇੰਗਲਿਸਤਾਨ ਦੇ ਕੈਨਯੂਟ ਸ਼ਾਹ ਦੇ ਸਮੁੰਦਰੀ 
ਹੜ੍ਹ ਨੂੰ ਖੜੋ ਜਾਣ ਦੇ ਹੁਕਮ ਵਾਂਗ ਹੈ। ਜਾਂ ਅਲ੍ਹੜ ਤੀਵੀ` ਦੀ ਉਸ ਧਮਕੀ ਵਾਂਗ ਹੈ : ਮੋ' ਨਹੀ” 
ਵੱਤਣਾ ਤੇਰੇ ਘਰ, ਰੋਟੀ ਖਾਂਦਿਆਂ ਤੇਰੀ ਦਾੜ੍ਹੀ ਹਿਲੇਂ । 

ਇਸ ਦੇ ਬਰਅਕਸ ਤੇਜਵੈਤ ਨੇ ਉਹ ਨੁਮਾਇਆਂ ਘਟਨਾ ਅੱਖੋਂ ਓਹਲ ਹੀ ਕਰ ਦਿੱਤੀ 
ਜਿਸ ਦੇ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਆਵੱਸ਼ਕ ਸੀ ਯਾਂਨੀ ਗੁਰਦਿਆਲ ਸਿੰਘ ਦੇ 'ਅਣਹੋਏ 
(ਸੇਧ : ਅਪ੍ਰੈਲ, ਮਈ, ਜੂਨ 1981), ''ਰੇਤੇ ਦੀ ਇਕ ਮੌਠੀ'" (ਜੁਲਾਈ 1981), ''ਕੁਵੇਲਾ 
(ਅਕਤੂਬਰ, ਨਵੈਬਰ 1978), ''ਅੱਧ ਚਾਨਣੀ ਰਾਂਤ (ਜਨਵਰੀ, ਮਾਰਚ 1979) ਨਾਵਲਾਂ ਦੀ ਡੂਘੀ 
ਅਤੇ ਅਤਿਅੰਤ ਉਚ ਪਾਏ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਜੋ ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਆਲੋਚਨਾ ਲਈ ਇਕ ਅਦੁੱਤੀ 
ਚਾਨਣ ਮੁਨਾਰਾ ਹੈ । 

ਕਿਸੇ ਵੀ ਸਾਹਿਤ ਸੰਬੈਧੀ ਖੋਜ-ਪੱਤਰ ਜਾਂ ਰਚਨਾਤਮਕ ਆਲੋਚਨਾ ਲਿਖਦਿਆਂ ਉਸ ਤੇ 
ਲਾਗੂ ਪਹਿਲੋ' ਪਰਕਾਸ਼ਤ ਹੋਏ ਵਿਚਾਰਾਂ ਦਾ ਲੌਖਾ-ਜੋਖਾ ਇਕ ਲਾਭਦਾਇਕ ਰਵਾਇਤ ਹੈ ਜਿਸ 
ਨਾਲ ਪਾਠਕਾਂ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਵੀ ਲੇਖਕ ਦੀ ਰਚਨਾ ਦਾ ਸਮੌਚਾ ਅਰਥ--ਭਰਪੂਰ ਸਹੀ ਜਾਇਜ਼ ਲੈਣ ਵਿਚ 
ਲੋੜੀ'ਦੀ ਸਹਾਇਤਾ ਤੇ ਸੇਧ ਮਿਲਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਚਾਲ-ਤਾਲ ਤੋਂ ਉਖੜੀ ਚਲਦੀ ਨਾਂਵਾਂ ਕੁਨਾਂਵਾਂ ਦੀ 
ਛਿੰਝ ਬੈਦ ਕਰ ਕੇ ਸੇਧ ਦੇ ਕੋਸ਼ ਨੂੰ ਅਤਥਹੀਨ ਸ਼ਖਸੀ ਤਾਹਨਿਆਂ ਦੀ ਬਦਰ-ਰੋਂ ਵਿਚ ਰੁੜ੍ਹਨੋ ਬਚਾਓ । 


--ਜਗਜੀਤ ਸਿੰਘ ਸੋਧੂ । 


..- ਆਣ ਲਲਨਨਨਨਨਨਨ੧੧੧੧੦੦੧੦੦੧੦੧੦੦੦੧੦੦੦੧੦੦੦੦੦੧੦੦੦੦੦੦੦੧੦੨੨੨ 


ਟ : ਸੋਧ ਦੇ ਲੇਖਾਂ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੇ ਗਏ ਵਿਚਾਰ ਲੋਖਤਾਂ ਦੇ ਹਨ । ਸੈਪਾਦਕ ਸੋਧ ਦਾ 
ਉਹਨਾਂ ਨਾਲ ਸਹਿਮਤ ਹੋਣਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਨਹੀਂ ਹੈ । 


ਸੇਧ/57 


ਟੇਕਸਾਂ ਦਾ ਜਲਦ। ਭੁਗਤਾਨ 


ਤੁਹਾਨੂੰ ਵਿਆਜ ਤੇ ਪਨੈਲਟੀ ਤੋ“ ਬਚਾਉ'ਦਾ ਹੈ । 
ਤੁਹਾਨੂੰ ਫਿਕਰ ਚਿੰਤਾ ਤੋ ਮੁਕਤ ਕਰਦਾ ਹੈ । 
ਤੁਹਾਡੇ ਚੋਗੇ ਨਾਗਰਿਕ ਹੋਣ ਦਾ ਸਬੂਤ ਦਿੰਦਾ ਹੈ । 
ਦੇਸ਼ ਦੀ ਉਨਤੀ ਲਈ ਵਸੀਲੇ ਜੁਟਾਉਣ ਵਿਚ ਸਹਾਈ ਹੈਦਾ ਹੈ । 


ਨ. 6 ਈਦ 


ਟੈਕਸ ਦੀ ਅਦਾਇਗੀ ਲਈ _ ਆਖ਼ਰੀ __ਤਰੀਕ _ ਨਿਸ਼ਚਿਤ ਹੁਦੀ ਹੈ, ਪਰ 
ਤੁਸੀਂ ਆਖ਼ਰੀ ਤਰੀਕ ਦੀ ਉਡੀਕ ਨਾ ਕਰੋ । -ਉਡੀਕ ਉਡੀਕ ਵਿਚ ਆਖ਼ਰੀ ਤਰੀਕ 
ਲੰਘ ਹੀ ਨਾ ਜਾਏ । 


ਲਨ ਨੀ ਲਨ ਕੀ ਆਈਆ 


ਟੈਕਸਾਂ ਦਾ ਜਲਦੀ ਭੁਗਤਾਨ ਕਰੋ : ਦੇਸ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਵਧਾਓ 


ਨ (ਹਲ ਮਰ 11 | ਤਮ ਵਿ ਦਮ 
ਜਾਰੀ ਕਰਨ ਵਾਲੇ : 
ਡ'ਇਰੇੈਕਟਰ ਆਫ਼ ਇੰਸਪੈਕਸ਼ਨ 
(ਰੀਸਰਚ, ਸਟੇਟਿਸਟਿਕਸ ਐੱਡ ਪਬਲੀਕੇਸ਼ਨ) 
ਇਨਕਮ ਟੈਕਸ ਡਿਪਾਰਟਮੈ'ਟ, 
ਨਵੀ” ਦਿੱਲੀ--110001. 


ਡੀ.ਏ.ਵੀ.ਪੀ. 81/150 


ਸੰਧ/58 


ਸੀ ਰੀ ਰ 


੭੬. £49/: 


ਦਿੱਲੀ ਦੀਆਂ ਯੋਜਨਾਵਾਂ 'ਤੇ 
ਅਪ੍ਰੋਲ-ਅਗਸਤ ਦੌਰਾਨ 


ਸਭ ਤੋ" ਵੱਧ ਖਰਚ 


ਹੇਠਾਂ ਦਰਜ ਅੰਕੜੇ ਆਪਣੀ ਕਹਾਣੀ ਖੁਦ ਹਨ : 


ਪ੍ਰਵਾਤਨ ਖਰਚ 1978-79 1979-80 1980-81 1981-82 
(ਕੜ ਰੁਪਏ `ਚ) 107.35 108.00 120.68 164.00 
31 ਅਗਸਤ ਤਕ ਖਰਚ __19.98 20126 36.72 57,48 
ਖਰਚ ਦਾ ਫੀਸਦੀ 1861 20.60 30.42 35.04. 


--ਸਾਲ 1980-81 ਦੇ ਪ੍ਰਵਾਨਤ ਖਰਚ 120.68 ਕਰੋੜ ਰੁਪਏ ਦੀ ਸਮੁੱਚੀ ਰਕਮ ਖਰਚ; ਇਕ 
ਪਾਈ ਵੀ ਵਾਪਸ ਨਹੀ ਕੀਤੀ ਗਈ । ਇਸ ਵਰ੍ਹੇ ਦੀ ਪ੍ਰਵਾਨਤ ਰਕਮ 164 ਕਰੋੜ ਰੁਪਏ 
ਦੀ ਵੀ ਮੁਕੋਮਲ ਵਰਤੋਂ' ਨੂੰ ਯਕੀਨੀ ਬਨਾਉਣ ਲਈ ਲੋੜੀ'ਦ ਕਦਮ ਚੁਕੇ ਗਏ ਹਨ । 

--ਪਹਿਲਾਂ ਤੋਂ ਚਲੀਆਂ ਆ ਰਹੀਆਂ ਅਨੇਕਾਂ ਯੋਜਨਾਵਾਂ ੋ ਬਿਨਾਂ ਚਾਲੂ ਸਾਲਾਨਾ ਯੋਜਨਾ 
ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਲ 287 ਨਵੀਆਂ ਯੋਜਨਾਵਾਂ ਵਿਚੋਂ ਬਹੁਤੀਆਂ `ਤੇ ਕੇਮ ਹੋ ਰਿਹਾ ਹੈ । 

--ਗੈਦੀਆਂ ਬਸਤੀਆਂ ਵਾਲੇ ਇਲਾਕਿਆਂ ਵਿਚ ਵਾਤਾਵਰਣ ਸੁਧਾਰ ਦੇ ਕੌਮਾਂ ਲਈ ਦਿੱਲੀ 
ਡੀਵੈਲਪਮੋੱਟ ਅਥਾਰਟੀ ਵਲੋ ਪਹਿਲਾਂ ਹੀ 2 ਕਰੋੜ ਰੁਪਏ ਦੀ ਮਨਜੂਰੀ ਦਿਤੀ ਜਾ 
ਚੁੱਕੀ ਹੈ । 

--ਅਨਸੂਚਿਤ ਜਾਤੀ/ਕਬੀਲੇ, ਪਛੜੇ ਵਰਗਾਂ ਦੇ ਕਲਿਆਣ ਨਾਲ ਸਬੋਧਤ ਯੋਜਨਾਵਾਂ `ਤੇ 
ਪ੍ਰਸ਼ਾਸਨ ਵਲੋ" ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਧਿਆਨ ਦਿਤਾ ਜਾ ਰਿਹਾ ਹੈ । 

--ਰਹਾਇਸ਼ ਅਤੇ ਸ਼ਹਿਰੀ ਵਿਕਾਸ ਆਦਿ ਲਈ ਚਾਲੂ ਮਾਲੀ ਸਾਲ `ਚ ਨਿਸ਼ਚਿਤ 14.02 


ਕਰੋੜ ਰੁਪਏ ਦੀ ਰਕਮ ਵਿਚੋ ਦਿੱਲੀ ਡੀਵੈਲਪਮੈਂਟ ਅਥਾਰਟੀ ਵਲੋ 6.58 ਕਰੋੜ ਰੁਪਏ 
ਦੀ ਰਕਮ ਖਰਚ ਕੀਤੀ ਜਾ ਚੁੱਕੀ ਹੈ । 


ਸੂਚਨਾ ਅਤੇ ਪ੍ਰਚਾਰ ਡਾਇਰੇਕਟੋਰੇਟ, ਦਿੱਲੀ ਪ੍ਰਸ਼ਾਸਨ ਵਲੋ” ਜਾਰੀ 


ਸੁਪ੍ਰਡਾ । ਯਜਨਾ /1 /81 


ਸੇਧ/60 


੯, 


06 “੨੪ ੨੮੨੩ ੩੧#੦੦ <੦੦੨੦੧੦੨੦੨ ੨2੧੨੦੫੨੭੮੦੦੦੫੦੯ = ੫੮੦੦੦ ੧੧੧੨੨੧੬ 0੫ ਡਾ 


੧੭ ੧9 << ੪2੫ ੧” # ਆ ੧੩੬੧੬੪੦ 3੯੬ ਨਾਂ ਆ ਦਾ ੨੭ ਪਿ 


ਹਰੇਕ ਕਿਸਮ ਦੇ ਕੱਪੜੇ ਰ੍ 
ਹਰੇਕ ਕਿਸਮ ਦੀਆਂ ਵਕ 

ਲੋੜਾਂ ਲਈ 
ਐਨ.ਟੀ.ਸੀ. ਦੇ ਕੱਪੜੇ . 


ਬੱਸ ਐਨ.ਟੀ.ਸੀ. ਆਖੋ=-ਤੇ ਤੁਸੀ` ਸਭੁ ਕੁਝ ਆਖ 
ਦਿੱਤ' । ਤੁਸੀ' ਜਾਂ ਤਹਾਡ ਪ੍ਰਵਾਰ ਕਮੀਜ਼ਾਂ, 
ਸਫ਼ਾਰੀਆਂ, ਸੁਟਾਂ, ਸੜੀਆਂ, ਪਹਿਰਾਵਿਆ, ਸਕੂਲ! 
& ਵਰਦੀਆਂ ਜਾਂ ਘਰੇਲੂ ਕੰਮਾਂ ਲਈ ਜੋ ਵੀ ਕੱਪੜ' 
% ਚਾਹੌਦੇ ਹੋ, ਸੂਤੀ, ਟੈਰੀਕਾਟ, ਡੇਨਿਮ, ਰੁਬੀਆ, 
# ਵਾਇਲ, ਪਾਪਲੀਨ, ਡਰਿਲ, ਕੈ'ਬਰਿਕ, 
ਤੋਲੀਏ, ਚਾਦਰਾਂ, ਪਰਦੇ ਜਾਂ ਜਿਸ ਵੀ ਕੱਪੜੇ 
ਦੀ ਤੁਹਾਨੂੰ ਲੌੜ ਹੈ, ਉਸ ਦਾ ਨਾਂ ਲਵੇਂ। ੍ 


੬੩ ਐਨ.ਟੀ.ਸੀ. ਦੇ ਕੌਂਪੜਿਆਂ ਦੀਆਂ 
ਨ ਰਾ ਅਨੇਕਾਂ ਵਨਗੀਆਂ ਬਾਰੇ ਪੁੱਛੋ ਕੇਂਪੜੇ 
੬97 ੧੧੧ ਮਿੱਲਾਂ ਤੋ ਆਉਦੇ ਹਨ 


ਉਇ ਓੱਡਾ, 
ਦੇ, 


ਵਾ ਚ 
ਆ, 


<2੩”੪&"੯ ੭੨ 
੧5੭; <੧੪੮੯੭੧ ਭ,੧ ੯੯ ਸੱ 


ਲਰਾ=ਬੀ 
੮. 


ਨੈਸ਼ਨਲ ਟੇਕਸਟਾਈਲ ਮੰ 2 
ਕਾਰਪੋਰੇਸ਼ਨ ਲਿਮਟਿਡ ਦੂੰ 


(ਭਾਰਤ ਸਰਕਾਰ ਦਾ ਇਕ ਅਦਾਰਾ) 
ਰਜਿਸਟਰਡ ਆਫਿਸ : 

ਅੱਠਵੀ' ਮੈਜ਼ਿਲ, ਸੂਰੀਆ ਕਿਰਨ, 
੧੯, ਕਸਤੂਰਬਾ ਗਾਂਧੀ ਮਾਰਗ, 
ਨਵੀ” ਦਿੱਲੀ-੧੧੦੦੦੧.. 


ਐਨ.ਟੀ.ਸੀ.--ਰਾਸ਼ਟਰ ਨੂੰ ਕੱਪੜੇ ਦੇਣ ਵਾਲੀ 


-- 
&% 'ਘ੫੬"_ = 


ਨਿਤ 
੪7੪੯੫ 


“੮੯ ੧੦੮੦੭ ੧੦੨#.੦੭”_੧-=.੨੭ ੯ 
ਦੇ 
& ੧੧ 


ਨ ਦਾਦ, < 


ਖਾ ੭ ੧ 
/੪ ੬੧੧//੬/05 


ਪੀ "ਆਂ 


੭ 
ਰੰ 
 ਟ-ਵਲਣਵਲਣਕਨਹਤਹਕਨ; 


`$3 
ਮਿ 
੫ 


ਇ 


3 ਇਹ] ਹ੧6੧€391021 1981 
1੧੯੬15(€7€0 ੧੧100 102 1੧੦£150087 01 14੦੧6181615 ੨620. 1੧੦. 1) (62) 001 
੮ 10013--10215031101 14੦. 23895/72 


ਜਨ 1101 10 11.&੧ 


1112 5260141) 17114 


੧੮੦ ! 


11 (00 0881੯ 1000507 ੧੬ 13) (0 
56600 30016,300 ੧ ੬10੯ 1. ੧6 00 
90 18€ 0730--601 ੧ 718੬੯ (02 
01080 08819 005--370 ੧ 518੧ 11211 
11 (01€. 


1੧061 1੬30 19੦੦7 ੧1੬80 .080102 
(115 £€੮]) (1੯ €01੧੯੧61 11006 61391. 
165 _ 00੧11 _ 11 71805 1601੬ 
[॥000011011. 


40, 1 ੧੦੫ (00 ੧੧॥੧ (੦ 3੬1 ॥੯% 
17€60105 11 ]0000€11011, ੧੯॥੧ 1੦1 05 
1੧901 123 1106 11115. 


ਕਾਗ 


0185੬ ੧1116 10 ? 


ਖਿ(2(6)₹ 1੧1੧੧੮4110੧41. 

੧੦੦ 11144 1੩ 

,& ੧ਿ-16 1੬੧ 15110 €3100 2%1611116011 
ਿਟ 11101-110018 ਨ : 58766] 


